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“Porque dele, e por ele, e para ele, sdo todas as coisas; a ele
seja a gloria para sempre!

Amem”.

Romanos 11. 36
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INTRODUCAO

O cristianismo é uma religido intimamente relacionada a atividade proselitista. Fato é
gue em pesquisa realizada pelo Centro Mundial para o Estudo do Cristianismo
(2013, p. 76-77) foi apontado que em 2010 mais de 400 mil missionarios deixaram

seus paises para evangelizar em outras partes do mundo.

Transportando tais dados para o Brasil, conforme a Gltima pesquisa realizada pelo
IBGE (2010, gréfico 37), 86,8% da populacdo brasileira se declara cristd e no
ranking de paises com mais missionarios no mundo, o Brasil ocupou a segunda
posicdo, estando abaixo dos Estados Unidos, com 34 mil missionarios em atuagao
no exterior (CENTER FOR THE STUDY OF GLOBAL CHRISTIANITY 2013, p. 76).

A importancia dada as missfes para a religido crista relaciona-se com 0 processo
histérico que envolveu o cristianismo para que este se tornasse uma religido. Tal
processo se iniciou com as chamadas missdes apostdlicas realizadas pelos
seguidores de Jesus Cristo. Em obediéncia a um principio base de toda a escritura
sacra, os discipulos do mestre deveriam levar seus ensinamentos para todas as
nacdes apos a sua morte (MARCOS, 16: 15-20).

Movidos pela orientacdo do Cristo, os apodstolos deixaram os arredores de
Jerusalém e iniciaram um movimento proselitista por varias partes do mundo,
registrado tanto na biblia quanto em livros historiograficos, que culminaram no
reconhecimento da religido cristd como o credo oficial do grande império romano e,
posteriormente, difundida para outros tantos paises, dada influéncia deste império
(CURTIS; LANG; PETERSON, 2003, p. 29-30).

Embora a divulgacdo da crenca seja um elemento estritamente importante ao pleno
desenvolvimento do direito a liberdade religiosa, este ndo é absoluto. Barreiras
legais e morais séo erguidas a depender dos Estados em que se pretenda realizar a
atividade missionaria de forma a obstruir a atuacéo de individuos que devotam suas
vidas a missdo de fazerem outras pessoas conhecerem determinada crenca; Os

missionarios.



Reconhece-se que se tratando de direitos fundamentais positivados na legislacéo
interna de um pais ou de direitos tidos como humanos e, por assim serem,
aplicaveis a qualquer pessoa, sem quaisquer discriminacdes referentes a sua
nacionalidade, estes possuem limites que se configuram nos direitos igualmente

fundamentais e humanos de outrem.

Diante dessa discussdo, deve-se levar em consideragdo que o0 exercicio do
proselitismo em determinados casos pode se mostrar agressivo a outras crencgas,
simbolos considerados sagrados por outras religibes e, até mesmo, 0 sentimento
religioso do receptor (SANTOS, M., 2013, p. 8).

Caso complexo se perfaz em vista dos paises arabes, que possuem cultura e
legislacdo extremamente diversa a ocidental e rigida no que diz respeito ao exercicio
da religido muculmana. Nesse sentido, o presente trabalho tratard do exercicio do
direito a liberdade de expressédo religiosa em paises muculmanos. Pretende-se
compreender as implicacdes juridicas que permeiam a atividade de missionarios

assembleianos em paises muculmanos.

A fim de contextualizar a tematica, no capitulo 1 sera investigado o conceito
teolégico e juridico de religido e apresentado um breve histérico do avanco da
religido como apenas um movimento social para sua expressao juridica como direito
a liberdade religiosa, enquanto no capitulo 2 e em suas secdes sera verificada a
amplitude do direito a liberdade religiosa no Brasil e sua protecdo a nivel

internacional.

Adentrando propriamente a problemética da atuacdo do missionario, no capitulo 3
cuidaremos de apreender as nuances da liberdade religiosa em sua faceta da
liberdade de expressédo religiosa chamada de proselitismo e a importancia da

garantia desta para que seja possivel a feitura da atividade missionaria.

No capitulo 4 serd analisado o0s conceitos atinentes a atividade missionaria.
Cuidaremos de aclarar o entendimento a respeito da atuacdo dos missionarios na

atualidade, distinguindo sua atividade da catequista e delimitar-se-a o objeto de



estudo ao grupo dos missionarios assembleianos apresentando justificativas para
tanto. Por meio de pesquisa documental, por fim, sera enfrentado neste capitulo o
questionamento acerca das implicagfes juridicas que circundam a atividade de um

missionario assembleiano em paises mucgulmanos.

O motivo central que impulsionou a realizacdo de tal pesquisa, para além da
identidade religiosa assembleiana pentecostal foi o vislumbre de dificuldades faticas
na realizacdo da obra missionaria, conhecidas por meio de discussdes com
missionarios assembleianos em atuacdo. Destaca-se inclusive o conhecimento de
um fiel que teve sua genitalia mutilada como consequencia da realizacédo de missdes
em territério muculmano e outro que para realizar seu oficio com o minimo de
seguranca esconde sua identidade sob o disfarce de professor de escolinha de

futebol infantil.



1 CONCEITO DE RELIGIAO

O fendmeno religioso marcou presenca em todas as sociedades humanas, vindo em
razao disto ser caracterizado pela sua universalidade (FIRPO, 2019, p.15). Nesse
sentido, a religido seria um fendmeno social constituinte da histéria da humanidade,
justamente por ter sido encontrado em todas as sociedades conhecidas como uma
forma de conhecimento (BITTENCOURT FILHO, 2007, p.138).

Trés correntes religiosas sdo consideradas como as maiores do planeta: as da
sabedoria de origem chinesa (Confucionismo e Taoismo); da mistica de origem
indiana (Hinduismo e Budismo) e as religides da profecia de origem no Oriente
Médio (Judaismo, Cristianismo e Islamismo). Ndo obstante, sdo outras duas fortes
tradices religiosas as indigenas e as religides de matriz africana (KUNG, 2004, p.
15).

Perseguindo a etimologia da palavra religido, depreendem-se ao menos quatro
significados diferentes. Tomas de Aquino, importante tedlogo, filosofo e padre
dominicano do século Xll, adotou o significado “tornar a escolher a Deus” que vem
da raiz etimoldgica “Reeligere”, de forma que, para ele, a religido seria uma forma de
se relacionar com Deus (FIRPO, 2013, p. 17).

Em uma definicdo mais recente, o te6logo judeu Pearlman (2009, p. 16) compreende
que a palavra “religiao” origina-se da expressao latina “ligare”, que significa “ligar”.
Nesse sentido, para o pesquisador, “[...] a religido representa as atividades que

‘ligam” o homem a Deus em determinada relagao.”

Para fins de protecdo da liberdade religiosa utiliza-se um conceito amplo do que
venha ser religido, vindo a abarcar segmentos religiosos denominados “seitas”. Na
tentativa de se definir o que seria uma seita, Machado (1996a, p.199) a descreve
como “[...] um grupo ou facgdo, possuidor de ideias comuns ou de uma mesma

lideranga”, enquanto Malaurie (1993, p. 213) a define como

[...] uma minoria religiosa e separatista que tem a sensacéo de estar sendo
perseguido, particularmente intransigente, convicto de suas diferengas e



superioridade, e cuja organizacdo é altamente estruturado e com método de
proselitismo ativo e ardente.

Depreende-se dos conceitos expostos que a seita € um grupo religioso minoritario,
enguanto as religides sdo essencialmente majoritarias, estando ligadas diretamente

aos quatro grandes grupos religiosos existentes na humanidade supramencionados.

Mediante os conceitos elucidados, infere-se que um grupo classificado como “seita”,

pode, um dia, se tornar uma “religido”, como ocorreu com o cristianismo, que

[...] antes de se conceber como “religi&o”, o cristianismo foi “seguimento”, foi
“discipulado”, foi “pertencimento” a uma causa de justica e esperanga,
alavancada por um nazareno, & margem do império e da religido oficial. Mas
[...] ganha oficialidade com Constantino, no século Il [...]. Ora, ndo podia ser
diferente: uma religido que confessa um preso politico como Mestre e
Salvador, e que torna simbolo de sua fé e esperangca um dos piores
instrumentos de tortura ja inventados — a cruz-, para ser coerente, uma
religido assim sempre manifestara uma dose significativa de subversao em
sua constituicdo interna (SBARDELOTTO; FACHIN, 2009, p. 33).

Em busca de uma conceituacdo por parte do judiciario do que venha a ser
considerado uma religido, no Recurso Extraordinario 562.351/RS, onde o se discutia
acerca da imunidade tributaria sobre os templos maconicos, necessario foi que se
compreendesse se a macgonaria seria considerada um templo para fins religiosos

para que, se assim fosse, estivesse abarcada pela imunidade.

O entendimento do STF neste caso foi pela ndo aplicacdo da imunidade tributéria
gue a Constituicdo prevé aos templos de qualquer culto religioso em razdo de as
lojas maconicas nao professarem qualquer religido, fazendo-se imprescindivel na

decisédo a passagem pela discussao do significado de religiéo.

Corroborando com o posicionamento do tribunal, o Ministro Marco Aurélio (2012, p.
30) fundamentou seu voto explanando que a religido teria uma “triplice marca”
caracterizada pela elevacao espiritual, profissdo de fé e pratica de virtudes. Assim,
para que um grupo fosse considerado religioso este deveria contar com as trés
caracteristicas enumeradas. O ministro ainda destaca que n&do cabe ao judiciario

adotar uma defini¢ao restrita, mas ampla do que venha a ser religido:
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Ao contrario dos tedlogos e cientistas sociais, preocupados apenas com a
ciéncia que praticam, o pluralismo impede que o Poder Judiciario adote uma
definicdo ortodoxa de religido. Exige-lhe leitura compreensiva das praticas
sociais a fim de classifica-las como religiosas ou néo, haja vista que tanto o
direito como a religido sdo subprodutos da cultura (2012, p. 30).

Destaca-se, ainda, neste sentido que em lide ocasionada por virtude de videos
postados que supostamente ofenderiam religides de matriz africana, o magistrado
Eugénio Rosa de Araujo, da 172 Vara Federal do Rio de Janeiro, ao se manifestar
sobre a retirada dos videos da internet, em abril de 2014, teria negado estatuto de
religido das religides afro-brasileiras. O magistrado em questdo intentou em definir
trés requisitos indispensaveis a uma religido, que a umbanda e o candomblé nao
teriam; quais sejam: um texto base (como o cordo e a biblia), estrutura hierarquica e

um Deus a ser venerado.

Dada a repercussdo negativa que a decisdo despertou na sociedade civil tendo em
vista 0 seu teor, em maio de 2014 o juiz reformou a referida decisdo, mantendo o
mérito da mesma, porém modificando os fundamentos, notadamente no que diz

respeito a definicdo dos pontos necessarios a uma religido.

N&o obstante, a decisdo foi recorrida e, em sede de Agravo de Instrumento
(processo n° 0006182-14.2017.4.02.0000), o Tribunal Regional Federal da 22 Regiao
aproveitou o ensejo para destacar que nao caberia ao judiciario a conceituacao do
que venha a ser religido, fazendo o terceiro poder retornar a uma situacado de

omissao quanto a delimitacdo do tema. Nesse sentido,

[...] cré-se que ndo mais se configura como tarefa do Estado reconhecer
religido ou crenca verdadeira ou conferir legitimidade a um axioma
teoldgico, v.g. [...] vez que a referida veracidade, quanto aos elementos
espirituais, deve se dar em um ambiente externo, teoldgico, as discussoes
publicas (BRASIL, 2018, p.2).

Apesar de tais diferencas conceituais, se tém pouco interesse quanto a intitulacéo
da organizacéo religiosa para fins de protecéo estatal as praticas, ritos e costumes
realizados por uma juncdo de individuos com o fim de praticar acbes de cunho
religioso. Basta a analise do objetivo da unido das pessoas para que a liberdade

religiosa in casu seja protegida.
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O objetivo que SABAINI (2010, p. 58) compreende como atributo essencial as
religides/seitas € a unido de pessoas direcionadas a fins filantropicos, a um
crescimento e aperfeicoamento do individuo em prol da sociedade ou de seu bem
estar interior. Em suma, para que seja considerada a préatica de uma religido ou

seita, a0 menos um dentre esses fins deveriam estar presentes.

N&o obstante, o julgado do Recurso Extraordinario 562.351/RS assentou que nao
bastam os fins filantropicos para que a comunidade seja considerada religiosa. O
relator do recurso, ministro Ricardo Lewandowski (2012, p. 5) afastou a possibilidade
de a macgonaria ser considerada uma religiao em razao de apesar de esta ser “uma
grande familia” que se ajudam mutuamente pregando que o homem e a humanidade
sdo passiveis de aperfeicoamento, esta se trata apenas de uma ideologia de vida,

nao sendo uma religido por ndo ter dogmas e nem um credo.

Sobre o fendémeno religioso, Silva (2016, p. 251) compreende que néo se trata de
apenas um sentimento sagrado e puro, ndo se realizando apenas na simples
contemplacdo do ente sagrado, mas € inerente a ela um corpo de doutrinas que sao
exteriorizadas na pratica dos ritos, cultos e manifestacdes diversas indicadas por
cada religido escolhida. Dessa feita, para que o direito a liberdade religiosa venha
ser resguardado, os atos que exteriorizam a religido precipuamente devem

protegidos juridicamente.

Concernente a esse olhar sob a religido, de um fendmeno que comportam atos que
precisam ser protegidos, tem-se uma aproximagao do conceito “religido” ao direito a

liberdade religiosa sob sua vertente denominada liberdade de culto?,

Adotando uma posicdo semelhante a do judiciario de se eximir da incumbéncia de
dar significado ao termo “religido”, em uma perspectiva antropoldgica, Asad (1993, p.
116) defende a ndo existéncia de uma definicdo universal para o conceito, em razao
de a religido ser uma categoria construida em contextos historicamente especificos
e também por essa definicdo ser, por si mesma, o produto historico de processos

discursivos.

1 Vertente da Liberdade Religiosa explanado na segao 3.2.
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De todo o exposto, e em conclusdo dos estudos realizados sobre o conceito de
religido, prefere-se ndo aderir de forma unénime a qualquer das conceituacfes
expostas. Todavia, entendo por sistematizar uma conceituagdo propria a partir de
elementos das que foram apresentadas.

Compreendo que religido consiste em um pertencimento a uma causa ligada a
credos metafisicos e transcendentais marcados pela fé, o crer que néo
necessariamente anula o raciocinio. Tais credos metafisicos impactam no ser fisico
(estilo de vida, mundividéncia, objetivos de vida para si e para com 0 outro) e nao
necessariamente, mas majoritariamente fornecem explicacbes para a vida e
sentidos para a pés-vida. Comumente as religides apresentam mestres a serem
imitados e reverenciados que sao 0s pioneiros/fundadores e/ou a razédo de
existéncia do credo por terem sido destes emanadas as regras, dogmas e credos

principais do grupo religioso.

E comum ainda que dentre os credos de uma religido exista a crenca em um (ou
mais de um) ser divino digno de ser reverenciado e que sejam imbuidos deveres
proselitistas a seus pertencentes a fim de que sejam agregados novos adeptos ao

grupo religioso.

1.1 BREVE HISTORICO

O direito a liberdade religiosa surgiu recentemente na histéria da humanidade. Este
€ resultado direto do nascimento do Estado Moderno, periodo em que as guerras de
religido vieram a acarretar a ignicdo de pensamentos filoséficos defensores do
direito a liberdade de pensamento, consciéncia e expressdo (SANTOS, M., 2013, p.
23).

Na maioria das civilizacdes antigas as pessoas nao tinham liberdade de escolha
guanto ao deus o qual desejassem adorar e prestar culto porque eram obrigadas a

reverenciar o deus escolhido pelo soberano governante ou a entidade da cidade na
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qual o fiel morava. Da-se o nome desse fendmeno religioso da necessidade de

identificacdo entre o poder politico e o religioso de monismo (FIRPO, 2019, p. 29).

Sendo um povo conquistado e levado cativo por outro, os individuos pertencentes ao
povo perdedor deveriam abandonar suas crencas e passar a seguir o deus dos
conquistadores, e, caso ndo aceitassem, a consequencia era a morte. Nao havia
liberdade de escolha (SABAINI, 2010, p. 46-47). Nao venerar aos deuses de
determinado povo era considerado um crime grave. Acreditava-se que essa atitude
equivalia a uma infidelidade ao povo que atrairia a ira da divindade sobre toda a
nacao, tribo ou cla (ADRAGAO, 2002, p. 31).

Com a Reforma Protestante iniciada e liderada por Martinho Lutero juntamente com
Jodo Calvino em 1517 na Alemanha, iniciou-se a discusséo a respeito da liberdade
de religido. O papel dos reformadores foi de buscar a recuperacédo da liberdade de
expressao e religiosa dos individuos. Ao desafiar a autoridade suprema e a forte
influéncia da Igreja Catdlica Apostolica Romana, eles forcaram o rompimento de
uma unidade teoldgico - politica outrora existente (BERNARDES, 2007, p. 113).

Nesse sentido, as Revolucbes Liberais sdo compreendidas como o inicio de um
processo histérico que ainda perdura em nossos dias, na qual se faz a substituicdo
de um discurso eclesiastico que sedimenta a ideia da manutencéo de privilégios a
religides majoritarias, para um discurso constitucional inclusivo, pautado em razfes
filosofico-politicas, no qual se tem a afirmacdo do tratamento livre e igual de
cidadaos afirmados como membros de pleno direito independentemente de suas
crengas professadas (SANTOS, M., 2013, p.33).

Dentre as revolucdes liberais, destaca-se a Revolucdo Americana de 1776 e a
promulgacdo da Constituicdo dos Estados Unidos (1787) como marcos historicos
importantes para a afirmacédo da liberdade de crenca e religido na América, tendo
em vista que desapontaram como uma afirmacéo do paradigma liberal de separacéo

entre a Igreja e o Estado.

Na Europa o processo para a sedimentacado desse novo paradigma veio a ser mais

moroso tendo a liberdade de expressdo em matérias religiosas sido consagrada
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apenas em 1789 com a Declaracdo dos Direitos do Homem e do Cidad&o (SANTOS,
M., 2013, p. 33-34).

Como fora sucintamente demonstrado, o Direito a Liberdade Religiosa representa
historicamente um elemento de confronto frente a Estados intimamente ligados a
uma religido especifica que venha a proibir a divulgacdo de outras crencas
contrarias a majoritaria. Sendo direito de tamanha relevancia, o Direito a Liberdade
Religiosa passou a ocupar, entdo, um espago especial dentre os Direitos

Fundamentais.

2 O DIREITO A LIBERDADE RELIGIOSA

7

Em termos conceituais a Liberdade religiosa € "o direito que tem o homem de adorar
a seu Deus, de acordo com a sua crenca e o seu culto” (PINTO, 1998, p.102).
Miranda (2000, p. 409) compreende de maneira mais ampla o conceito do referido
direito, afirmando que a liberdade religiosa € a unido do direito de que ninguém,
incluindo o Estado, venha impor qualquer religido ao individuo ou impedi-lo de
professar determinada crenca ao dever do Estado de propiciar o cumprimento de
determinada fé e as obrigacdes que decorrem dela, em matéria de culto, familia e

ensino pelos professantes.

Em sintese, o Direito a Liberdade Religiosa, é o direito de professar uma religido,
seja qual for, assim como o direito de ndo professar nenhuma. E, também, o direito
de mudar de religido, prestar culto, ensinar, ser ensinado e promover reunides
organizando-se em uma associacao religiosa, sob a protecdo do Estado e sem a

interferéncia deste.

Tal conceituacdo do direito a liberdade religiosa destaca a qualidade de
ambivaléncia tipica dos direitos fundamentais (MOREIRA, 2018, p.8). A
ambivaléncia reside no fato de tais direitos possuirem dois vetores que atuam em
sentido contrario, sendo que ao passo em que estes sdo freios a atividades

arbitrarias do Estado (praticar uma religido sem interferéncia deste) e trunfos contra
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maiorias eventuais, eles reforcam a ideia da necessidade do Estado, visto que este

€ o responsavel por oferecer a protecdo ao praticante de uma religido.

Dada a abrangéncia do significado do direito a liberdade religiosa, Sarmento (2010,
p. 171) acentua uma conduta em particular que ndo esta inserida no contetudo do
direito em questdo, qual seja, o apoio publico por parte do Estado a fé de um
individuo ou qualquer comunidade religiosa. Para o autor, “[...] esta fora de perimetro
da protecdo da liberdade religiosa qualquer expectativa concernente a exposi¢do

pelos poderes publicos de simbolos associados a qualquer confissao.”

A liberdade religiosa esta consolidada como um dos Direitos Humanos, tendo
surgido, por consequéncia, a partir da sedimentagcdo de ideais iluministas de
Liberdade, Igualdade e Fraternidade que se levantaram como estandarte contra o
poder arbitral absolutista na Idade Moderna e culminaram na composicdo da
Declaracdo dos Direitos do Homem e do Cidadao (1789). Por intermédio de um
longo processo de lutas e opressdes, foram reconhecidas formalmente as liberdades
individuais do homem, sendo a liberdade religiosa incluida neste rol (FIRPO, 2019,
p. 29-37).

Inspirada na Declaragéo de 1789 foi redigida em 1948 a Declaragcdo Universal de
Direitos Humanos que consolidou o direito a liberdade religiosa no artigo XVIII, o que
significou “[...] uma conquista da consciéncia humana na reivindicagcdo de sua
autonomia diante de toda a heteronomia religiosa” (SBARDELOTTO; FACHIN, 2009,
p. 29).

Apesar da significancia incutida no bojo da norma supramencionada, os paises
Afeganistdo, Arabia Saudita, Iraque, Paquistdo e Siria ndo se tornaram signatarios
daquela sob a escusa de um discurso relativista dos direitos humanos. Segundo o
viés relativista, entende-se que os direitos humanos ndo sdo propriamente
“universais”, porém, deveriam ceder as diferencas culturais, politicas, sociais e
econbmicas dos Estados (MAZZUOLLI, 2018, p. 805).

Sob este viés, 0s meios culturais e morais de determinados Estados deveriam ser

respeitados, mesmo que acima da protecdo dos direitos humanos na referida
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sociedade, por se entender que ndo existe um conceito de moral universal e nem de
direito, devendo tais conceitos ser entendidos a luz das caracteristicas especificas

de cada nagéo.

Em contraste com o relativismo esta o discurso universalista, tendo sido o ultimo
evidenciado na Declaracdo e Programa de Acédo de Viena de 1993 (MAZZUOLLI,
2018, p. 806), especificamente ao 85°:

Todos os direitos humanos séo universais, indivisiveis interdependentes e
inter-relacionados. A comunidade internacional deve tratar os direitos
humanos de forma global, justa e equitativa, em pé de igualdade e com a
mesma énfase. Embora particularidades nacionais e regionais devam ser
levadas em consideracdo, assim como diversos contextos historicos,
culturais e religiosos, é dever dos Estados promover e proteger todos os
direitos humanos e liberdades fundamentais, sejam quais forem seus
sistemas politicos, econdmicos e culturais.

Fica compreendido pela clausula transcrita que a Conferéncia de Viena consagrou
os direitos humanos como universais, indivisiveis, interdependentes e inter-
relacionados, pairando acima de quaisquer particularidades regionais. Por
consequéncia, ndo deveriam o0s contextos culturais, morais, politicos ou econémicos

serem justificativas para a violagdo ou diminuicdo dos direitos humanos.

Contrariando o argumento de que se estaria objetivando universalizar as crencas
ocidentais como forma de imperialismo cultural por meio da adocdo da tese
universalista, Peixoto (2007, p. 274 - 275) aduz que o fato historico de os direitos
humanos terem nascido no ocidente nao invalida a aplicagcdo ao resto do globo,
mesmo porque, se tratando da Declaracdo de 1993, esta foi redigida apos intenso
debate sobre as diferentes percepcdes de alcance dos direitos humanos no contexto
de paises -culturalmente diferentes. A propria assinatura dos documentos

internacionais pela maioria dos governos do mundo atestaria tal validade.

A autora ressalta a importancia de fixar os direitos humanos como universais sob
dois principais argumentos: 1) para que a protecdo e a efetividade dos direitos
humanos alcancem a todos; 2) para coibir argumentos relativistas utilizados na

maioria das vezes para
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[...] legitimar atos atentatérios aos direitos humanos e a dignidade da
pessoa humana [...] (porque) defender que quaisquer politicas seriam
legitimas desde que compartilhadas por uma comunidade pode ser, e na
maioria das vezes €, um discurso extremamente autoritario, capaz de
encobrir desigualdades, reprimir a liberdade e legitimar a dominag&o
(PEIXOTO, 2007, p. 275).

Buscando superar a discussao a respeito da universalidade ou relativismo dos
direitos humanos, Boaventura de Souza (1997, p. 115) propde um dialogo
intercultural sobre a dignidade humana com o fim de se construir uma concepg¢ao
“‘mestica” dos direitos humanos. Para isso, é suscitada pelo autor uma hermenéutica
diatopica baseada na troca de diferentes saberes que refletem diferentes culturas,
posto que o autor parte da premissa de que todas as culturas sdo incompletas, pois

se assim nao fossem haveria uma cultura universal.

Os diferentes saberes seriam extraidos dos topoi de determinada cultura que “[...]
funcionam como premissas de argumentacdo que, por ndo se discutirem, dada a
sua evidencia, tornam impossivel a producgao e a troca de argumentagao” (SANTOS,
B., 1997, p. 115). O topos da cultura islamica € chamado umma e, analisado o
conteldo dos direitos humanos a partir deste, se compreenderia que ha uma intensa
discrepéancia entre o individuo e a sociedade, fazendo-se impossivel a confeccéo de
lacos coletivos essenciais as sociedades, calhando aos ocidentais, sob esse visao,

se tornarem pessoas narcisistas e individualistas.

Todavia, partindo de uma andlise ocidental do topos umma depreende-se que a
dltima ressalta demasiadamente os deveres em detrimento dos direitos, fazendo
com que os muculmanos tolerem desigualdades inadmissiveis a outras sociedades,
como a diferenciacdo entre muculmanos e ndo-mugulmanos dentro de um Estado
Islamico. Em contraponto tem-se de um lado a valorizagdo do individuo e sua
liberdade individual como parametro de muitos padrbes éticos enquanto de outro
lado, os holofotes recaem sobre a valorizacdo do coletivo e de suas
responsabilidades diante de Deus (Allah) (PEIXOTO, 2007, p. 261).

Mediante tais diferencas de topoi, Boaventura de Souza (1997, p. 118) apresenta
duas possibilidades como resultadas da relacdo entre o islamismo e os direitos

humanos: a ndo consideracdo por completo dos direitos humanos e a aplicacao
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integral da Sharia (compilado de leis religiosas do Isld) como direito do Estado
Islamico ou a separacdo entre o movimento Isldo e o Estado, de forma que a
sociedade livremente organize suas leis de forma politica e ndo imbuida de

sentimentos religiosos ou espirituais.

Em posicéo intermediaria, os paises que se escusaram de se tornarem signatarios
do art. XVIll da Declaracdo Universal dos Direitos Humanos adotaram o art. XIIl da
Declaragéo Islamica Universal dos Direitos Humanos (DIUDH; 1981) que preconiza
que “Toda pessoa tem direito a liberdade de consciéncia e de culto, de acordo com

suas crengas religiosas”.

Apesar de o conteudo art. XIll da DIUDH ser analogo as garantias significativamente
mais amplas a respeito do tema contido na Declaracdo Universal dos Direitos
Humanos, a Declaracdo adotada pelos paises Islamicos € baseada em uma crenca

especifica e o préprio preambulo do documento clarividéncia isto:

Esta € uma declaracdo para a humanidade, uma orientacdo e instrucédo
para aqueles que temem a Deus. (Alcordo Sagrado, Al-Imran 3:138) [...] os
direitos humanos no Islao estdo firmemente enraizados na crenca de que
Deus e somente ele é o legislador e fonte de todos os direitos humanos
(CONSELHO ISLAMICO, 1980).

Desta feita, os direitos muito analogos aos da DUDH de natureza civil, politica, social
e econbmica ficam limitados a propria religido islamica. Nessas situacdes Sarmento
(2010, p. 171) questiona a existéncia sincera da liberdade religiosa, tendo em vista

que

[...] a promiscuidade entre os poderes publicos e qualquer credo religioso,
por ela interditada, ao sinalizar o endosso estatal de doutrinas de fé, pode
representar uma coercao, ainda que de carater psicolégico, sobre os que
nao professam aquela religido.

O STF, em sede de julgamento da ADI 5.257/RO? em que se discutia a

(in)constitucionalidade de uma lei estadual que oficializou a Biblia como livro-base

2 Ementa da ADI 5.257/RO: Acao direta de inconstitucionalidade. Norma estadual que oficializa a
biblia como livro-base de fonte doutrinaria. Violacdo dos principios da laicidade do estado e da
liberdade de crenca. Procedéncia. 1. A norma do Estado de Rond6nia que oficializa a Biblia Sagrada
como livro-base de fonte doutrinaria para fundamentar principios de comunidades, igrejas e grupos,
com pleno reconhecimento pelo Estado, viola preceitos constitucionais. 2. J& sob os primeiros raios
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de fonte doutrinaria para fundamentar principios de comunidades, igrejas e grupos
com pleno reconhecimento do Estado, externou compartilhar de semelhante
compreensao acerca da violagdo da liberdade religiosa quando o Estado tende a
privilegiar determinado segmento ou grupo religioso.

Conforme voto do ministro Dias Toffoli (2018, p. 5), que foi acompanhado pela
maioria, “[...] importa considerar que ndo é apenas a escolha de uma dada religido
pelo estado que implica violacdo da neutralidade religiosa que dele se exige, mas

também o tratamento diferenciado entre crengas ou seus simbolos”.

No mesmo sentido, Machado (1996b, p. 348-349) aduz que a aderéncia por parte do
poder governamental de uma religido especifica, desvela-se em uma pressao para
com os aderentes de religibes minoritarias para que se conformem aquela confisséo
religiosa adotada pelo Estado, passando uma mensagem inerentemente coercitiva.
Nesses casos, no interior da liberdade apresentada ha uma inerente limitacdo da
liberdade religiosa pela propria religido confessada pelo Estado. Sendo nesta

ocasiao a religido islamica.

Posteriormente, em 1990, abriu-se uma brecha extrinseca a adocao de limitacbes a
liberdade religiosa pela instituicdo da Declaracdo do Cairo sobre Direitos Humanos
no Isla, instrumento sem forgca vinculativa, mas que suas recomendacdes Sao
adotadas pela Organizacao Islamica, da qual sdo membros os cinco paises nao

signatarios do art. XVIII da Declarac¢ao Universal dos Direitos Humanos.

da republica brasileira se havia consagrado, em ambito normativo, o respeito a liberdade de crenca, e
foi sob essa influéncia longinqua que a Constituicdo Federal de 1988 fez clarividente em seu texto a
protecdo a essa mesma liberdade sob as variadas nuances desse direito. 3. A oficializacao da Biblia
como livro-base de fonte doutrinéria para fundamentar principios, usos e costumes de comunidades,
igrejas e grupos no Estado de Rond6nia implica inconstitucional discrimen entre crencas, além de
caracterizar violacdo da neutralidade exigida do Estado pela Constituicdo Federal.
Inconstitucionalidade do art. 1° da Lei n° 1.864/08 do Estado de Rond6nia. 4. A previséo legal de
utilizac@o da Biblia como base de decis@es e atividades afins dos grupos grupos religiosos, tornando-
as cogentes a “seus membros e a quem requerer usar 0S Seus servigos ou vincular-se de alguma
forma as referidas Instituicbes”, implica indevida interferéncia do Estado no funcionamento de
estabelecimentos religiosos, uma vez que torna o que seria uma obrigacdo moral do fiel diante de seu
grupo religioso uma obrigacéo legal a ele dirigida. Inconstitucionalidade do art. 2° da Lei n° 1.864/08
do Estado de Ronddnia. 5. Procedéncia da a¢éo para se declarar a inconstitucionalidade do art. 1° e
do art. 2° da Lei n° 1.864/2008 do Estado de Ronddnia.

Decisdo: O Tribunal, por unanimidade, julgou procedente o pedido formulado na agéo direta para
declarar a inconstitucionalidade do art. 1° e do art. 2°, ambos da Lei n°® 1.864/2008 do Estado de
Rondbnia, nos termos do voto do Relator.
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A referida declaracdo possibilita a limitacdo do exercicio da liberdade preconizada
pela Declaracédo Islamica Universal dos Direitos Humanos por parte dos Estados
pela forca de seu art. 10 que dispde que “o Islamismo é a religido de natureza
inalterada” e que “é proibido exercer qualquer forma de compulsao relativamente ao
homem, ou explorar a sua pobreza ou ignorancia para o converter a outra religido ou
o ateismo” (GUERREIRO, 2005, p. 70).

Partindo para uma andlise ocidental do direito a liberdade religiosa, o art. 9.° da
Convencao Europeia dos Direitos do Homem (1953) a protege de forma direta ao

garantir em seu art. 1° que

Qualquer pessoa tem direito a liberdade de pensamento, de consciéncia e
de religido; este direito implica a liberdade de mudar de religido ou de
crenga, assim como a liberdade de manifestar a sua religifio ou a sua
crenga, individual ou coletivamente, em publico e em privado, por meio do
culto, do ensino, de praticas e da celebracao de ritos.

Para mais o art. 2° do mesmo instrumento juridico preceitua que

N&o pode ser objeto de outras restricdes sendo as que, previstas na lei,
constituam disposi¢cdes necessarias, numa sociedade democrética, a
seguranca publica, a protecdo da ordem, da salde e moral publicas, ou a
protecdo dos direitos e liberdades de outrem.

A implantacdo da Convencao Européia de Direitos Humanos se mostrou essencial a
defesa da liberdade religiosa de muitos europeus que adotaram crencgas minoritarias

de forma que

[...] @ Noruega modificou a sua constituicdo, eliminando uma clausula que
bania os jesuitas, a Suica alterou a sua constituicdo para permitir que os
jesuitas abrissem estabelecimentos educacionais e a Bélgica concedeu
beneficios de desemprego a um judeu praticante, anteriormente negados
por este se ter recusado a aparecer ao Sabado para carimbar o seu cartdo
de empregado (GUERREIRO, 2005, p. 88).

A Convencao Americana sobre Direitos Humanos ou “Pacto de San José da Costa
Rica” (1969) em seu art. 12° serviu para consagrar o direito a liberdade religiosa a
nivel ocidental, sendo o instrumento internacional que mais explicitamente faz

mencédo a uma protecdo dos atos proselitistas® ao assegurar o direito de “disseminar

3 Cf. capitulo 3 deste trabalho sobre o conceito de proselitismo.
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as respectivas crencgas e religides”. Nesse sentido extrai-se que os “[...] paises
ocidentais possuem condi¢cdes politicas mais favoraveis para o avanco do
reconhecimento do proseliismo como direito integrante da liberdade religiosa”
(SANTOS, M., 2013, p. 109) em detrimentos dos paises do resto do globo.

Em 1981, foi confeccionado o primeiro instrumento internacional especifico sobre o
tema em questao e que continua sendo o documento que versa de forma especial
acerca da liberdade religiosa: a Declaracdo sobre a Eliminacdo de Todas as Formas
de Intolerancia ou de Discriminacdo Fundadas sobre a Religido ou Conviccdo. No
preambulo deste documento, a liberdade religiosa é reconhecida como um elemento
essencial para “o alcance dos objetivos da paz mundial da justica social e da

amizade entre os povos”.

A respeito da Declaracdo de 1981, Nathan A. Adams (2000, apud GUERREIRO,
2005, p. 44) tece algumas criticas, sendo a mais importante a de que, em relacdo a
vedacdo de atos discriminatorios a liberdade religiosa, ndo hd uma delimitacdo a
respeito de quais atos seriam esses. Ao deixar uma margem demasiadamente
ampla sobre a questdo, ha a inviabilizacdo do uso da declaracdo como arma efetiva
contra as perseguicdes religiosas, dada a dificuldade de aplica-la aos casos

concretos em razéo da falta de preciséo.

No direito brasileiro, a liberdade religiosa é concebida como um direito fundamental,
previsto no art. 5°, “caput”, da CRFB, bem como em seus incisos IV, VI, VIl e XVI.
Insta salientar que para efeitos de direito a liberdade religiosa no Brasil, ndo é feita
restricdo alguma quanto as seitas/religides as quais tal direito se refere, nem, ao

menos é feita diferenciacéo entre seita e religido*.

Pedra (2017, p. 9-10) destaca que a abertura das normas constitucionais é uma
caracteristica das sociedades complexas se uma diversidade de grupos sociais com
interesses e ideologias diferentes para que diante da multiplicidade de problemas
que possam surgir, seja possivel a formulagédo de respostas a estes dentro de uma

norma ampla. Nesse sentido, independente da religido ser cristd, judaica,

4 Cf. capitulo 1 deste trabalho sobre conceituacdes referentes a seita e religido.
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muculmana ou qualquer outra, o direito a liberdade de religido o abarca (SABAINI,
2010, p. 57-58) sendo possivel que a constituicdo forneca solucdes a fim de proteger

o0 exercicio da religido de diferentes grupos da sociedade.

Compreende-se que o direito fundamental a liberdade religiosa € formado pela
juncao de trés vertentes que o compde: liberdade de crenca, liberdade de culto e
liberdade de organizacgéao religiosa (SABAINI, 2010, p. 60-61) que serao retratados

individualmente nos subitens seguintes:

2.1 DA LIBERDADE DE CONSCIENCIA E LIBERDADE DE CRENCA

O art. 5° inciso VI da CRFB garante a inviolabilidade da liberdade de crenca ao
passo que destaca sua singularidade frente a liberdade de consciéncia®. E
importante diferenciar essas duas liberdades em razdo de estar incluso na liberdade
de consciéncia a faculdade do individuo adotar uma crenca ou ndo (MANCINI, 2013,
p.13).

A presente constituicdo inovou ao evidenciar de forma explicita a liberdade de
crenca em seu amago, tendo em vista que durante a vigéncia da Constituicdo de
1967, mesmo apO6s a Emenda Constitucional 69, a liberdade de crenca era

timidamente prevista apenas como uma forma da liberdade de consciéncia.

Com o intento de diferenciar a liberdade de crenca da de consciéncia, explica-se que
estd incluso na ultima a faculdade de se optar por adorar qualquer deus que o
individuo queira, sendo este ainda livre para seguir o ateismo ou 0 agnosticismo, em
razdo de se compreender que o ato de se aderir a um universo de ideais
pertencentes a uma crenca é relativo ao foro intimo de cada individuo, ndo cabendo

ao Estado ou qualquer outra pessoa decidir por aquele (SABAINI, 2010, p. 62).

Os constitucionalistas Canotilho e Moreira (2007, p. 609) explicitam que a “liberdade

de consciéncia consiste essencialmente na liberdade de opcéo, de convicgdes e de

5 Vertente da Liberdade Religiosa a ser explanada na sec¢éo 1.2.
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valores, ou seja, a faculdade de escolher os préoprios padrdes de valoracao ética ou
moral da conduta propria ou alheia”’, enquanto a liberdade de religidao, que é
contetdo da liberdade de crenca, para o referido autor é “a liberdade de adotar ou
nao uma religido, de escolher uma determinada religido, de fazer proselitismo num
ou noutro sentido, de ndo ser prejudicado por qualquer posicdo ou atitude religiosa

ou anti-religiosa”.

Silva (2016, p. 243-244) classifica a liberdade de crenca e a liberdade de
consciéncia previstas no art. 5°, VI, da CRFB, como liberdades de pensamento
intimo. Em busca de distingui-las, Pontes de Miranda (1947, p. 119) destaca que “o
descrente também tem liberdade de consciéncia e pode pedir que se tutele
juridicamente tal direito”, enquanto a liberdade de crenga é compreendida como a

“‘liberdade de ter uma crenca e a de nao ter uma crenga”.

No mesmo sentido, Silva (2016, p. 251) registra que “na liberdade de crenga entra a
liberdade de escolha da religido, a liberdade de aderir a qualquer seta religiosa, a
liberdade (ou o direito) de mudar de religido, mas também compreende a liberdade
de néo aderir a religido alguma”, enquanto de maneira mais ampla, a liberdade de
consciéncia se perfaz na “liberdade do individuo de adotar a atitude intelectual de

sua escolha”.

A liberdade de consciéncia estd compreendida na possibilidade do individuo optar
por ter uma crenga ou nao, vindo a se desvelar inclusive em uma “adesao a certos
valores morais e espirituais que ndo passam por sistema religioso algum” (BASTOS;
MARTINS, 2001, p. 53).

Em contrapartida, a liberdade de crenca assegura a inviolabilidade da fé dos
individuos ao concedé-los a potencialidade de optar por qualquer religido ou por
nenhuma. De acordo com suas faculdades mentais cada individuo orientara
espiritualmente sua vida da forma que se sentirem mais confortaveis. Nesse sentido,
o Estado devera propiciar a devida prevencgéo a violagdes do direito de escolha no

gue crer e no que nao crer dos individuos.
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Assim, a liberdade de crenca, vertente da liberdade religiosa, se configura no poder
de aderir a qualquer religido, seita religiosa e mudar quando desejar. Tal vertente
trata da liberdade de escolha da religido, impedindo que o individuo venha a aderir

uma crenga por mera imposicéo de outrem.

Trata-se, portanto, da protecdo ao foro intimo de cada pessoa, como descrito por

Bastos (2002, p. 34), a liberdade de crenca,

[...] tem como marca nitida o seu carater interior. Vai da liberdade primeira
do homem de poder orientar a sua fé, a sua perspectiva em relacdo ao
mundo e a vida, a sua possibilidade de eleicdo dos valores que reputa
essenciais, sendo, pois inalienavel por natureza, mesmo quando proibida
legalmente, visto que a repressdo ao direito e a tirania ndo podem chegar
ao ponto de cercear a fé que reside no interior do individuo, alcan¢ando, no
maximo, a sua manifestacéo exterior.

Por obra desta vertente da liberdade religiosa o professante goza da faculdade de
agir conforme o sistema de doutrinas da religido que escolher; professéa-la livremente
diante de outros individuos, divulgando-a como por meio de livros e atividades
missionarias; acessar informacgdes concernentes a qualquer religido por meios legais

e estudar as crencgas e doutrinas que uma religido comporte (SABAINI, 2010, p. 64).

Ha que se destacar, porém, que o exercicio da liberdade religiosa diante de outros

individuos encontra limites®. A liberdade religiosa, como é caracteristico dos direitos

6 No tocante aos limites a liberdade religiosa, destaca-se casos discutidos pelo Supremo Tribunal
Federal ou pelo Superior Tribunal de Justica, nos quais fora decidido pela limitacdo ao direito
fundamental em comento frente a outros direitos fundamentais em pauta: No Habeas Corpus n°
268.459/SP (BRASIL, Rel. Min. Maria Thereza de Assis Moura, sexta turma, julgado em 02/09/2014,
DJe 28/10/2014) o STJ elevou o direito a vida acima da liberdade religiosa para que fosse realizada
necesséria transfusdo de sangue em testemunha de Jeov4, apesar de a familia da paciente ter sido
contraria a transfusdo em razdo de convicgéo religiosa; No Recurso Especial 50.426/MG (BRASIL,
Rel. Min. Jesus Costa Lima, Quinta Turma, julgado em 10/08/1994, DJ 29/08/1994) o STJ
reconheceu o crime de curandeirismo sendo realizado em uma seita, de forma que nao é protegido
pela liberdade religiosa a prética de rituais que se desvelem em crimes contra a salde publica; Em
Agravo Regimental em Suspensdo de Tutela Antecipada n° 389/MG (BRASIL, Rel. Min. Gilmar
Mendes, Tribunal Pleno, julgado em 03/12/2009, DJe-086, Divulg. 13/05/2010, Public. 14/05/2010) o
STF privilegiou o principio da isonomia frente ao exercicio da fé professada por determinado grupo
religioso ao decidir pela ndo mudanca da data do Enem em razdo deste ter recaido na data do
Shabat judaico. No Recurso Ordinario em Habeas Corpus n°134.682/BA (BRASIL, Rel. Min. Edson
Fachin, Primeira Turma, julgado em 29/11/2016, DJe -191, Divulg. 28/08/2017, Public. 29/08/2017) a
Corte decidiu que o proselitismo religioso ndo seria legitimo se este buscasse, por meio do discurso
de superioridade de uma religido frente a outras, justificar a dominagéo, exploracdo, escravizagéao,
eliminacao, supressédo ou reducdo de direitos fundamentais da religido diferente que compreende ser
inferior; Em Recurso em Mandado de Seguranca n° 16857/MG (BRASIL, Rel. Min. Eloy da Rocha,
terceira turma, julgado em 13/09/1968, DJ 24/10/1969) o STF limitou a liberdade de culto a igreja
evangélica considerando-o legitimo apenas enquanto ndo contrariar a ordem publica, os bons
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fundamentais, ndo possui carater absoluto. Todavia, Ada Pellegrini Grinover (1982,
p. 251) observa que as liberdades publicas (dentre estas se insere a religiosa),
devem se sujeitar a restricdo do principio da convivéncia das liberdades sendo que
este impde que nenhuma das liberdades publicas pode ser exercida de modo

danoso a ordem publica e as liberdades alheias.

Nesse sentido, é bem destacado por Silva (2016, p. 251) que a liberdade de crenca
ndo abrange a faculdade de atrapalhar o livre exercicio de outra religido, porque tal
espectro da liberdade religiosa encontraria seu fim quando a mesma liberdade de

outrem é prejudicada.

2.2 DA LIBERDADE DE CULTO

A prética coletiva ou individual, doméstica ou publica da religido € assegurada pela
vertente da liberdade de culto. Importa destacar que a liberdade de exercicio do
culto no Brasil ndo era reconhecida de forma tdo ampla até a vigéncia da CRFB.
Antes disso, apenas a religido catdlica era concebida tamanha liberdade, em razédo
de ter sido instituida como a religido oficial do Império. Desta feita as demais
religibes eram tdo somente toleradas pela permissdo de se efetuarem cultos
domésticos ou particulares, porém sem nenhuma exteriorizacdo como dar-se forma

de templo ao local da realizagéo culto (SILVA, 2016, p. 251).

Detendo-nos no conceito da vertente da liberdade religiosa elucidada, esta trata da
tutela dos atos de devocao cultica e ritualisticas aos quais podem ser praticados de
diferentes formas: seja por um Unico individuo em um local privado ou por um Unico
individuo a vista de outras pessoas, publicamente, bem como podem ser praticados

por varios individuos unidos pela finalidade de praticar atos litirgicos religiosos

costumes e 0 sossego publico, de forma que caso uma pratica religiosa for realizada em horario de
descanso, em um local publico ou em um local que néo tenha isolamento acustico, essa podera ser
restringida, se estiver causando incomodo aqueles que residem na regido; Em Recurso Ordinario em
Habeas Corpus n°® 146303 (BRASIL, Rel. Min. Dias Toffoli, segunda turma, julgado em: 06/03/2018;
DJe-159, Divulg. 06/08/2018, Public. 07/08/2018) o Tribunal assentou que nao € legitimo o discurso
religioso que nao consista apenas na defesa da propria religido, culto ou crenca, mas se desvele em
um ataque ao culto alheio, que p8e em risco a liberdade religiosa daqueles que professam fé
diferente.
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privadamente, ou seja, sem a presenca de estranhos aquele grupo e, ainda, é
possivel que esse grupo o faca de forma aberta a pessoas estranhas aquela
coletividade (SABAINI, 2010, p. 65).

Entende-se que a liberdade de culto abarca a inviolabilidade dos templos, do direito
de participar da vida eclesiastica de determinada comunidade religiosa, bem como a
liberdade de praticar os ritos préprios a determinada organizacao religiosa, participar
de cultos especiais, como de casamento, funeral e festas de acordo com os padrdes
litargicos da religido escolhida (SABAINI, 2010, p. 66).

A fim de que se compreenda o que venha a ser um templo, extrai-se o significado da
Ciéncia do Direito Tributério, tendo em vista que para este € imprescindivel que se
delimite a expressao para fins de imunidade tributaria dos templos com base no art.
150, inciso VI, alinea b, da CRFB. Nesse sentido, Coélho (2006, p. 303-304)

explicita que

O templo, dada a isonomia de todas as religides, ndo € s6 a catedral
catdlica, mas a sinagoga, a casa espirita kardecista, o terreiro de
candomblé ou de umbanda, a igreja protestante, shintoista ou budista e a
mesquita maometana. Pouco importa tenha a seita poucos adeptos. Desde
gue uns na sociedade possuam fé comum e se relinam em lugar dedicado
exclusivamente ao culto da sua predilecao, este lugar ha de ser um templo.
(destague nosso)

Também sdao feitos abarcados pela liberdade de culto assegurada no art. 5°, inciso
VI da CRFB o ato de orar e de receber contribuicbes para praticar os atos proprios
das manifestacdes privadas ou publicas de determinada crenca (PONTES DE
MIRANDA, 1970, p. 102).

O dispositivo constitucional acima transcrito que hodiernamente assenta a liberdade
do exercicio de cultos religiosos comporta também estipulagdo quanto a protecéo
dos locais que esses cultos serao realizados e de suas liturgias na forma da lei.
Desse modo, cumpre aos poderes publicos proteger tanto os locais em que
normalmente o culto se verifica, como os templos, tal como lugares atipicos como
pragas publicas, compreendendo que a depender do local publico escolhido para se
cultuar, tal liberdade esbarra no direito de reuniao (SILVA, 2016, p. 252).
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2.3 DA LIBERDADE DE ORGANIZACAO RELIGIOSA

A vertente da liberdade de organizacao religiosa trata essencialmente da relagao
entre Estado — Igreja. Deflui-se desta relacdo trés possibilidades distintas: confusao,

unido e separacao.

Um sistema de confusdo se resume a um Estado Teocratico, tais quais os Estados
Islamicos onde existe uma religido oficial que se confunde com a estrutura do
préprio Estado. Quanto ao sistema de unido, este foi adotado pelo Brasil Império e
se caracteriza pela existéncia de relacfes juridicas entre o Estado e determinada
Igreja que impactam no funcionamento e organizagdo de ambos 0s institutos
(SILVA, 2016, p. 252).

Exemplifica-se a unido que existia no Brasil por atos como o previsto no art. 103 da
Constituicao Politica do Império que impunha que o imperador deveria jurar manter a
religido catdlica como oficial antes de ser aclamado e a previsdo de que o Poder

Executivo que nomearia 0s ministros religiosos (art. 102, III).

A partir do advento do Decreto 119-A/1890 da autoria de Ruy Barbosa durante o
Governo Provisorio ficou instituida o sistema de separacdo no Brasil, e
conseguentemente o laicismo do Estado Brasileiro, assegurando o direito de criar e
organizar igrejas livremente, sem a interferéncia do Estado e imposi¢cdes no que
dizem respeito ao seu funcionamento e constituicdo (BATISTA NETO; LIMA, 2018,
p. 68).

3 PROSELITISMO RELIGIOSO

O proselitismo religioso € “[...] o discurso tendente a convencer os demais da
veracidade e do acerto das crencas religiosas que se professa” (BERNARDES,

2007, p. 101) na pretensdo de que o ouvinte, consentindo com a mensagem, se
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torne um prosélito’, vindo, por consequencia, e em larga escala, a expansdo da

comunidade de adeptos da fé propagada.

Com um foco maximizado no receptor da mensagem, Anastase N. Marinos (apud,
GUERREIRO, 2005, p. 150) conceitua o proselitismo religioso como uma atracéo do
ouvinte provocada pela manifestacdo do ensino ou da persuasdo a uma Visao

religiosa especifica.

Para além de um discurso de convencimento, o proselitismo se perfaz em uma série
de acbes decorrentes do direito de manifestacdo das conviccbes religiosas
(GUERREIRO, 2005, p. 78, 153). Tais acdes sao direcionadas ao convencimento de
pessoas aderentes a nenhuma crenga ou a crenca diversa da propagada a respeito
das verdades e justezas que existem na crenca do emissor desta mensagem para

gue aquele que a recebe escolha aderi-la também.

Para além de um direito autbnomo garantido pelo art. 9° da Convencao Europeia de
Direitos do Homem e no art. XVIIlI da Declaracado Universal de Direitos Humanos, o
proselitismo, em termos juridicos é um segmento da liberdade religiosa. Este é
resultado do desempenho concomitante da liberdade religiosa e da liberdade de

expressao que

[...] é justificado e requerido pelas crencas religiosas professadas,
consistindo, portanto, em manifestacao inegavel da liberdade de crenga, a
qual, por sua vez, s6 pode ser efetivamente assegurada por meio do pleno
exercicio da liberdade de expressdo. (SANTOS, M., 2013, 101-102)

Foi reafirmado pelo Supremo Tribunal Federal em julgamento da Ac¢do Direta de
Inconstitucionalidade n°® 2.566/DF, a intima relag@o entre o exercicio da liberdade de
expressdo e da liberdade religiosa, sendo afirmado, até mesmo que é aspecto da
liberdade de expressao o “[...] direito coletivo de receber informagdes e de conhecer

a expressao do pensamento alheio” (BRASIL, 2018, p.1).

Na ADI acima referenciada em que discutia a proibicdo do proselitismo em uma

radiofusdo comunitaria, o tribunal posicionou-se em concordancia com a

7 Novo adepto da fé que o emissor do discurso proselitista pregou.
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compreensao de que o proselitismo é inerente ao direito a liberdade de expresséao

religiosa. Nesse sentido:

A liberdade religiosa nédo é exercivel apenas em privado, mas também no
espaco publico, e inclui o direito de tentar convencer os outros, por meio do
ensinamento, a mudar de religido. O discurso proselitista &, pois, inerente a
liberdade de expresséo religiosa. [...] A liberdade politica pressupde a livre
manifestacdo do pensamento e a formulagcédo de discurso persuasivo e 0
uso dos argumentos criticos. Consenso e debate publico informado
pressupdem a livre troca de ideias e ndo apenas a divulgacdo de
informacgdes (BRASIL, 2018, p.1).

O proselitismo como um “direito a liberdade de expressao religiosa” € um aspecto da
expressdo de fé religiosa que repousa sobre vérias religibes, mesmo porque
repousa na esséncia das condutas religiosas a divulgacéo das crencgas.

Em suma, ndo é possivel dissociar o direito de vincular-se a qualquer crenca com a
atuacdo desta porque é caracteristica do fenébmeno religioso o esfor¢co proselitista.
Assim, por ser um aspecto da expressdo de fé religiosa, o direito a liberdade
religiosa deve ser reconhecido como um direito legitimo nas sociedades
democraticas (BERNARDES, 2007, p. 8, 18, 115-116). Nesse sentido, “o
proselitismo esta incluido na esfera de protecao do direito de manifestacdo da sua
religidgo” (GUERREIRO, 2005, p. 198).

Desta feita, o direito a liberdade religiosa para além da dimensao individualista de
inviolabilidade da faculdade do sujeito de escolher a crenca que desejar seguir para
orientar a sua vida, resguarda sua dimensao coletiva de protecdo do direito do
individuo “exteriorizar sua crenga ou visdao de mundo” (TAVARES, 2009, p. 16),
faceta essa da liberdade religiosa que é também protegida pelo direito a liberdade
de expressao tendo em vista que, como dantes explicitado, tal direito € resultado da
confluéncia entre o direito a liberdade religiosa e o direito a liberdade de expresséo.

No voto da ADI n°® 5.257/RO o relator, Ministro Dias Toffoli (2018, p.7), quedou-se
em enumerar as facetas da liberdade religiosa, tendo destacado que uma destas,
disposta nos artigos 5°, inciso 1X e 220 da Constituicdo Federal, seria a liberdade de

comunicacdo das ideias religiosas. Sendo o proselitismo o ato de comunicar as
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ideias religiosas a ndo crentes, este comporia uma faceta do direito a liberdade

religiosa.

A respeito do direito a liberdade de expresséo, na decisdo do paradigmatico caso
Lath, o magistrado alemao entendeu que a liberdade de expressdo constituia-se na
“[...] mais imediata manifestacdo da personalidade humana em sociedade [...] um
dos mais nobres dentre todos os direitos humanos [...] a base de todas as outras
liberdades [e] a garantia de disputa intelectual na formacdo da opinido publica”
(KOMMERS, 1997, apud SARMENTO, 2006, p. 273).

Em vista do alcance que se teve da importancia de tal direito, o magistrado em
questdao compreendeu que nao deveria o poder publico ou qualquer particular
cercear a disseminacéo de determinada ideia, pois quando assim o faz ele “[...] viola
a igualdade de oportunidades de acesso a opinido publica” (KOMMERS, 1997, apud
SARMENTO, 2006, p. 275), empobrecendo o cdmbio de ideias dentro da sociedade.

Apesar dos conceitos elucidados, a Associacdo Internacional de Liberdade
Religiosa, apés uma série de reunibes e conferéncias entre Estados Unidos, Reino
Unido e Espanha no ano em 1999 e inicio de 2000 para discutir sobre a necessidade
de se estabelecer uma relacdo construtiva mediante a eclosdo de intensos conflitos
inter-religiosos em meio a um mundo globalizado, preferiu ndo conceituar o termo

proselitismo ao redigir um documento concluindo tais discussoes.

No documento intitulado “Principios orientadores de uma disseminagao responsavel
da religido ou crenga” que nasceu de tais debates, os membros da associagao
concluiram que o direito a liberdade de religido ou crenca inclui o direito de
manifestar e comunicar a sua fé aos outros, sendo que cada religido escolhe uma
forma para disseminar a sua fé, todavia o termo “proselitismo” nao seria utilizado no
documento para que se evitasse a ambiguidade, em razdo de compreenderem que o
termo possui “varios significados e conotagbes” (INTERNATIONAL RELIGIOUS
LIBERTY ASSOCIATION, 2000).

O referido documento trata de questdes relacionadas a disseminacédo das crencas

tracando diretrizes para que tal disseminacao nédo se perfagca em uma agressao aos
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sentimentos religiosos do receptor da mensagem proselitista. Em suma, € emanada
como a razao de ser do documento a delineacdo de um modo considerado como
correto de materializar o proselitismo para que sejam diminuidos os conflitos inter-
religiosos em intensidade e quantidade. Todavia, apesar de o documento tracar

diretrizes para um fenémeno, ele curiosamente se omite em defini-lo.

Nesse ponto ha que se destacar que € intrinseca a atividade proselitista o confronto
entre duas visoes religiosas diferentes. O confronto natural da atividade proselitista
subsiste na verdade de que ha um individuo imerso em uma visdo do fendmeno
religioso e por essa torna-se impelido, dada compreensao da importancia de assim
fazé-lo, a disseminar sua “boa-nova”, enquanto ha, na outra banda um “individuo-
alvo” da mensagem proselitista que é filiado a uma crencga diferente ou a nenhuma,
e por essa razdo, tem uma visdo diversa do fendmeno religioso (GUERREIRO,
2005, p. 78).

O conflito inerente a atividade proselitista desde logo foi asseverada no julgamento
do caso de Cantwell v. Connecticut presidido pela Suprema Corte dos EUA (1940)
gue se perfez em uma desavenca causada pelo fato de trés Testemunhas de Jeova

terem sido presos por pregarem de modo considerado agressivo e inadequado.

Os fiéis teriam realizado a atividade proselitista na Rua Cassis, onde a maioria dos
moradores seria catdlica, abordando os residentes e passantes com panfletos e
livros para 0s ouvintes que se comprometessem a lé-los. Nesse interim, a atitude
gue trouxe maior polémica ao esfor¢co proselitista em questdo teria sido um livro
sonoro intitulado “Inimigo” que era apresentado contendo mensagens de ataque ao
sistema religioso catélico apontado como “instrumentos de Satd” e “injuriosos ao

homem”.

A Suprema Corte Estadunidense, considerando que ha na atividade proselitista um

embate inevitavel entre duas visdes diferentes sobre o sagrado assentou que

No reino da fé religiosa, e da crenca politica, diferencas agudas podem
surgir. Em ambos os casos, as doutrinas de uma afiguram-se para a outra
como supinamente equivocadas. Para persuadir os demais acerca de seus
pontos de vista, o defensor [de uma religido], conforme sabemos, por vezes,
pode se valer do exagero, do aviltamento dos representantes que foram, ou
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sdo, proeminentes na [outra] igreja, e, mesmo, do falso testemunho. Mas as
pessoas desta nagdo, em face da histéria, determinaram que, apesar da
probabilidade de abusos e excessos, estas liberdades séo, no longo prazo,
essenciais para as opinides valorosas e para a conduta adequada dos
cidaddos participes de uma democracia [...] “Embora o conteudo da
gravacdo, de maneira natural, tenha gerado animosidade, nés pensamos
que [...] a comunicacdo dos querelantes, considerada a luz das garantias
constitucionais, ndo representou uma clara e patente ameaca a paz publica,
de forma a configura-la como sujeita a punicao [...] (Cantwell v. Connecticut,
Justice Roberts, 1940, destague nosso, traducdo nossa).®

Ha de se ressaltar que a deciséo da Corte Estadunidense em nada confronta com o
contetdo do documento “Principios orientadores de uma disseminagao responsavel
da religiao ou crenga”. Ao contrario, o bojo da decisdo faz claro que ndo estdo
abarcadas pelo direito a liberdade de expresséao religiosa mensagens que estimulem
ou incitem de forma clarividente a violéncia e a promoc¢ao de guerras causadas pela

diferenca entre religides.

Corroborando com o posicionamento da Corte Estadunidense, o Supremo Tribunal
Federal revelou interesse em assegurar o livre embate entre concepcdes diversas
do sagrado em sede de julgamento de Medida Cautelar na Arguicdo de
Descumprimento de Preceito Fundamental n® 431/GO. No caso que se discutia lei
municipal que proibia qualquer tipo de manifestacdo publica que afrontasse a fé
cristd, o tribunal assentou, em homenagem ao direito a livre manifestacdo do
pensamento, que o Estado n&o pode proibir a exteriorizacdo dos questionamentos
de faceta religiosa, destacando que “...] a liberdade de manifestagdo do
pensamento alberga, inclusive, a critica contundente, de modo que ndo pode ser
tolhida a priori, ainda que a critica esteja voltada a opinido defendida pela maioria do
corpo social” (BRASIL, 2016, p. 10).

Apesar de ndo haver como dissociar o confronto de duas visdes diferentes do

fendbmeno religioso da atividade proselitista, essa caracteristica, como assinalado

8 “In the realm of religious faith, and in that of political belief, sharp differences arise. In both fields the
tenets of one man may seem the rankest error to his neighbor. To persuade others to his own point of
view, the pleader, as we know, at times, resorts to exaggeration, to vilification of men who have been,
or are, prominent in church or state, and even to false statement. But the people of this nation have
ordained in the light of history, that, in spite of the probability of excesses and abuses, these liberties
are, in the long view, essential to enlightened opinion and right conduct on the part of the citizens of a
democracy. [...] Although the contents of the record not unnaturally aroused animosity, we think that
[...] the petitioner's communication, considered in the light of the constitutional guarantees, raised no
such clear and present menace to public peace and order as to render him liable to conviction of the
common law offense in question.”
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pelo documento “Principios orientadores de uma disseminacdo responsavel da
religido ou crenga”, nao deve dar margem para desrespeitar outras religides, ofendé-
las, denegri-las ou ridicularizad-las (INTERNATIONAL RELIGIOUS LIBERTY
ASSOCIATION, 2000).

Ponderando sobre a questdo da ndo ofensa a outrem no ambito da atividade
proselitista, Guerreiro (2005, p.13, 79) aduz que existiria um tipo de “proselitismo
legitimo” e outro tipo de “proselitismo abusivo”, sendo esse ultimo tipificado como
crime em alguns paises. A complexidade restaria ao alcance da fronteira que
discriminaria o legitimo do abusivo, que diferenciaria a mera informacéo persuasiva

da invasao do espaco sagrado do alvo da atividade proselitista.

A prética do proselitismo € inerente a diversas religibes, como o é no seio budista.
Mitiyo Santigago Murayama (2013, p. 55-56) aponta, em pesquisa sobre

organizacédo budista no Brasil:

E bastante presente nos textos publicados nos periédicos da BSG o tema
da conversdo razdo disso torna-se evidente se considerarmos que esse
movimento budista realiza intensas campanhas de proselitismo no intuito de
aumentar cada vez mais o nimero de seu quadro de membros. Tudo se
inicia com o desejo primordial de salvar a vida das pessoas, procurando
refutar outros ensinamentos para estabelecer a pratica do Budismo Nitiren.
(...). Salvar a vida as pessoas, antes de mais nada, € o motivo que
impulsiona os membros da BSGI a buscarem converter um nimero cada
vez maior de pessoas, ndo importa se pobres ou ricas, felizes ou infelizes.
(...) Os membros e dirigentes partem do principio de que, enquanto nao
estiverem praticando o Budismo Nitiren, as pessoas nao tém a possiblidade
de salvacdo, ou seja, permanecerdo eternamente numa vida de total
infelicidade, refletindo o espirito exclusivista de sua doutrina.

N&o obstante, a necessidade de divulgacdo das crencas recebe mais destaque e
protagonismo em algumas religides, principalmente as monoteistas, sendo nestas,
por vezes, um dogma a ser seguido, como 0 é no cristianismo. Nesse sentido, o
proselitismo torna-se uma verdadeira razdo de ser de determinadas crencas
(GUERREIRO, 2005, p. 149) vindo algumas religides a até perderem o propdsito de
sua existéncia se ndo houver a atividade proselitista. Destacam-se o cristianismo,
judaismo e islamismo como religibes que sao intrinsecamente relacionadas a
atividade proselitista. Tendo, inclusive, o proselitismo judeu e o islamico surgido

antes do inicio do proselitismo cristéo.
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O ponto comum entre o islamismo, judaismo e cristianismo e a relacdo intima
dessas religibes com as atividades proselitistas vai além do monoteismo. Tais
religibes séo classificadas como plurais ou universalistas, ou seja, voltadas para
toda a humanidade com uma “tendéncia expansiva de procurar converter pessoas a
fé (e) apresentar a sua verdade religiosa para todos” (SBARDELOTTO; FACHIN,
2009, p.10). Todavia, apesar da caracteristica comum, foi com o cristianismo que o
proselitismo alcangou sua versao mais atual: “um discurso evangelistico arrojado,
desafiador, convincente e, em determinados casos, apelativo e tendencioso”
(FIRPO, 2019, p. 10).

Do ponto de vista histérico-cristdo concebe-se que o nascimento do proselitismo
cristdo deu-se com a ordenanca deixada por Jesus Cristo (TAVARES, 2009, p.15),
pedra angular e fundamental da religido cristd, ap6s a sua ressurreicdo, que esta

disposta em Marcos, 16: 15-20°:

Ide por todo o mundo, pregai o evangelho'? a toda criatura. Quem crer e for
batizado serd salvo; mas quem néo crer serd condenado. E estes sinais
seguirdo aos que crerem: Em meu nome expulsardo os demdnios; falardo
novas linguas; Pegardo nas serpentes; e, se beberem alguma coisa
mortifera, ndo lhes fara dano algum; e pordo as maos sobre os enfermos, e
os curardo. Ora, o Senhor, depois de lhes ter falado, foi recebido no céu, e
assentou-se a direita de Deus. E eles, tendo partido, pregaram por todas as
partes, cooperando com eles o Senhor, e confirmando a palavra com os
sinais que se seguiram (destaque nosso).

Os ensinamentos de Jesus Cristo sdo admitidos como as bases dos dogmas
cristdos e como a propagacao do evangelho foi uma ordem deixada pelo Cristo, a
evangelizagdo resulta em um dever para os aderentes do cristianismo. Esse
discurso com o fim de anunciar as boas novas ou a boa mensagem (o evangelho) é

0 que se denomina “proselitismo religioso” (FIRPO, 2019, p.10) no meio cristao.

Como instituicao religiosa de indole crista, a Igreja Catdlica também concebe o “ide”
de Cristo como comando necessario a ser realizado, alias, o proprio nome da
instituicdo, do grego “katholikos” que esta a significar geral ou universal (TAVARES,

p. 23, 2009), resguarda em seu seio a pretensao universalista da mesma que é

° Tal ordenanca € repetida em MATEUS, 28:19 e LUCAS, 24:47.
10 Evangelho, do original grego “euangelion”, como foi escrito, significa “boas novas” ou “boa
mensagem” (BUCKLAND; WILLIAMS, 1981, p. 150).
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alcancada mediante o proselitismo, sendo este atualmente ainda mais enfatico aos
integrantes da Renovacdo Carismatica'l, um dos movimentos religiosos da Igreja

Catdlica que traz como principal missédo evangelizar (TAVARES, p. 29, 2009).

Quanto as instituicdes de indole crista protestante, ha que se fazer um recorte para
fins de estudo, de forma que neste presente sera focalizada a atividade proselitista
da Assembleia de Deus. N&o se nega, todavia, principalmente em razao das igrejas
cristds (protestantes ou n&o) tomarem os ensinamentos de Cristo como verdade
absoluta, que outras instituicdes de indole crista protestante ndo exercam atividades
proselitistas como a Igreja Presbiteriana, Adventista, Batista, Universal do Reino de
Deus, dentre outras tantas visto que dada a diversidade de instituicbes cristas

protestantes presentes no Brasil resta inexequivel qgue sejam todas mencionadas.

4 ATUACAO DOS MISSIONARIOS ASSEMBLEIANOS EM PAISES
MUCULMANOS

O conceito de missao esta intrinsecamente relacionado com a atividade proselitista,
pois esta € a razdo para aquela existir e sem o proselitismo ndo ha missdo em sua
esséncia. Sem a atividade proselitista, ndo existiria a figura do missionario, tendo em
vista que esses individuos sdo pessoas que se prestam a realizar as missdes

evangelisticas.

11 A Renovagado Carismatica Catélica € um movimento mundial ndo unificado e ndo isolado. Este teve
inicio em Fevereiro de 1967 num retiro para estudantes universitarios na Universidade de Duquesne
em Pittsburgh (Pennsylvania). Depois de passarem a maior parte do final de semana em oragéo,
pedindo a Deus que os deixassem experimentar da graca do Batismo e da Crisma, os estudantes
tiveram a experiéncia de serem Batizados com o Espirito Santo. O relato acerca de tal experiéncia
logo se espalhou pelo campus da Universidade de Duquesne e, depois, por outras universidades
americanas, tendo extrapolado as dimensdes dos campus e atingido as paréquias e outras
instituicbes catolicas. Posteriormente foram feitos congressos de carismaticos catélicos, encontros
dos lideres do movimento com o Papa Paulo VI em 1975, e com o Papa Jodo Paulo Il em varias
ocasides e o0 envio de cartas pastorais de encorajamento e apoio ao movimento escritas por diversas
Conferéncias Episcopais de vérios paises. Atualmente tal movimento esta presente em cerca de 200
paises, ndo possui um fundador Gnico ou um grupo de fundadores, assim como nao possui uma lista
de membros, todavia estd presente em diversos ajuntamentos mundiais de catélicos que
compartiham a mesma experiéncia fundamental e adotem o0s mesmos objetivos gerais
(INTERNATIONAL CATHOLIC CHARISMATIC RENEWAL SERVICES, 2019).
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Compreendido inicialmente o que venha a ser a atividade proselitista no capitulo 3
do presente trabalho, adentraremos no estudo da atividade missionaria
assembleiana em paises mugulmanos, resguardando o entendimento de que o
exercicio do proseliismo é em esséncia o trabalho de um missionario,
conceberemos primeiramente o que € a missdo religiosa cristd, depois, a
importancia das missfes no contexto assembleiano, e, por fim, sera debatido a
possibilidade, dentro dos limites legais, da feitura de missdes assembleianas em

paises mugulmanos.

A titulo de complemento sera apresentado um método como sugestdo a razoavel
feitura, de forma ndo-abusiva, de atividades proselitistas aqueles que a despeito de
todo o exposto se vejam vocacionados e elegidos a realizacao de tal atividade.

A missao religiosa cristd consiste na expansao do cristianismo por “toda a terra
habitada” (BENCOSTTA, 1996, p. 39). As igrejas cristds fundamentam a existéncia
das missbes no entendimento de que houve uma incumbéncia transferida aos fiéis
pelo proprio Messias. Jesus Cristo teria iniciado um trabalho de convencimento e
conversado dos individuos a fé cristd para que estes pudessem ser salvos do pecado
e, consequentemente da condenacgédo eterna. Com sua morte e posterior ascensao
ao céu, tendo por base as proprias palavras de Cristo redigida nos livros de Marcos
16:15 e Mateus 28:19-20, essa obra passou a ser de responsabilidade dos cristaos,
os seus discipulos (GONCALVES, 2009, p. 32-33).

O formato no qual foram transcritos os enxertos biblicos que fundamentam a
chamada missdo com o “lde” e “pregai” no imperativo € tomado como simbolo ao
gue cré da importancia e responsabilidade inerente ao ato proselitista em questao.
Demonstra ser tal a relevancia dedicada ao episodio a que se referiram os enxertos
biblicos supracitados no meio protestante que estes receberam uma titulacéo a parte
como destaque dentre os outros enxertos biblicos; Este € chamado de “A Grande
Comissao” (FERREIRA, 1990, p. 24).

O ato missionario desvela um carater de grande relevancia no meio cristao por ter
sido fruto de uma ordem emanada por alguém que teria autoridade espiritual

tamanha sobre o que fiéis para lhes incumbir um dever essencialmente proselitista
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de alcance mundial (SHELTON, 2007, p. 155). Entende-se no meio cristdo
protestante que a realizacdo de missées ndo é um assunto meramente sentimental
que estd a mercé de impulsos unicamente filantrépicos, mas trata-se do
cumprimento de uma ordem dada por Jesus Cristo, aquele o qual a crenga em sua
mensagem se tornou a razao de ser da religido cristd, que por nao ter sido jamais
revogada deveria ser obedecida (BERGSTEM, 1986, p. 21).

Extrai-se do conceito biblico-teoldégico de missdo, auferido dos enxertos biblicos
supracitados, principalmente o de Mateus 28:19, que a abrangéncia da mensagem
proselitista cristd alcanga “todas as nagdes”. O termo “nagao” na traducao do idioma
original do transcrito biblico no grego é “ethnos”, palavra que tem um sentido para
além da concepc¢do geopolitica de agrupamento de pessoas em diferentes paises,
gue atualmente se aproximariam de um total de 240 pelo globo terrestre. “Ethnos”
tem significado de povos na sua esséncia étnica, como grupos de diferentes
culturas, tradigdes, cosmovisdes e “modus vivendi” que se traduzem em cera de 12

mil espalhados pelo mundo (COUTO; GILBERTO, 1998, p. 44).

Tendo inerente a definicAo de missdo um alvo da mensagem proselitista de
abrangéncia universal qual seja, todos 0s povos na sua esséncia étnica, aquele que
se presta a realiza-la eventualmente recaird na vivéncia de experiéncias
interculturais. Todavia, diferentemente do antropdlogo que realiza experiéncias
interculturais por exceléncia, o missionario ndo se aproxima da sociedade humana

apenas com um olhar pesquisador, mas intervencionista (LIDORIO, 2011, p. 25).

Os missionarios dedicam-se a acfes de relacdo e intervencdo. Estes procuram
conhecer o sofrimento da sociedade da qual se aproxima para desenvolver atos
evangelisticos e/ou de projetos sociais para curar essas mazelas, com um objetivo
final de converter essa sociedade a fé que o levou ao campo. Para que a realizacéo
de tais atos se torne possivel e de resultado duradouro, os missionarios tém dado
énfase na formacédo de igrejas autéctones, traducdo da Biblia Sagrada para a lingua
materna da sociedade abordada e a formacao de lideres religiosos locais (LIDORIO,
2011, p. 23-27).
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Ressalta-se que o sentido biblico-teolégico da acdo missionaria trazido com
fundamentos nos versiculos biblicos supracitados foi concebido apenas a partir do
séc. XIX com as missdes protestantes. Antes destas, durante a Idade Moderna,
entendia-se que missdo era o processo de catolizagdo e colonizacdo dispensada
aos habitantes do Novo Mundo, as terras recém-descobertas na América do Sul e
na Africa (GONCALVES, 2009, p. 33). Todavia, apesar de nas origens as missées
terem sido relacionadas com as imposi¢cdes catequistas existentes nos processos

colonialistas, em nada estas se confundem.

Ha diferencas entre esses dois processos: as acdes missionarias protestantes
procuram estabelecer um didlogo proselitista com o codigo dos ouvintes, ou seja,
sua lingua materna e cultura, esta se centra em transmitir a mensagem evangelista
com um foco na populacdo que vé como necessitada da mensagem de Cristo. Em
outro grau, a catequese se da a partir do cédigo do transmissor da mensagem,
conduzindo seu foco nos simbolos na estrutura da igreja que a patrocinou e visa o

fortalecimento da igreja-instituicdo (LIDORIO, 2011, p. 44).

N&o cabe ao missionario transplantar no pais onde estiver exercendo a atividade
proselitista elementos que apenas fazem sentido dentro da cultura particular dele
(COUTO; GILBERTO, 1998, p. 45), porque as missdes transculturais ndo dizem
respeito a substituicdo de valores de uma cultura pelos de outra. O emissor da
mensagem proselitista deve se importar em fazer o publico-alvo conhecer os
principios biblicos. Assim sendo, e caso 0 ouvinte aceite tais principios, estes
poderdo exercer influéncia na vida diaria do novo membro da fé cristd e alterar

situacdes que sob o crivo desta fé nao sdo coerente (COUTO, 1993, p. 36).

Em suma, as ac¢des missionarias sdo dialdgico-relacionais, pois expdem um
entendimento pela conversacdo na esperanca de que este seja aplicado a vida
diaria da comunidade abordada, enquanto a catequese é impositiva e distanciada,
baseada na imposi¢cédo de valores e ideias religiosas para adequar o ouvinte a uma
denominac&o religiosa (LIDORIO, 2011, p. 43).

Para que se evite uma acao missionaria revestida de caracteristicas catequistas a

fim de tornar a mensagem proselitista menos possivel as demais culturas e religides,
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notadamente as oficiais de determinados paises, faz-se necessario colocar em
pratica a transculturacdo. Ou seja, deve-se servir a mensagem proselitista em
instrumentos adequados a cada cultura para que essa seja entendida de forma
clara, consciente e aceitavel (COUTO, 1993, p.45).

N&o se trata de mudar o conteldo da mensagem proselitista, mas servi-la dentro do
contexto cultural do povo, tribo ou nacdo que essa for anunciada. Nesse sentido um
missionario hindu citou: “a agua da vida deve ser servida ao povo hindu em copo
hindu” (COUTO, 1993, p.45). Deve-se ter em mente que as a¢des missionarias sao
pautadas pelo dialogo, e assim sendo, ndo se pode perder de vista que o dialogo é
uma “via de mao dupla na qual figuram personagens distintos — locutor e interlocutor
que precisam ser considerados como seres que possuem uma historia, uma
ideologia, um mundo particular” (ANDRADE; BUSSINGUER, 2010, p. 151), que deve

ser respeitado.

Restringindo o estudo a atividade proselitista assembleiana, explica-se que a
escolha pelo destaque do missionario particularmente assembleiano deu-se em

virtude da importancia impar da atividade missionaria a esse grupo em especial.

O fator gerador da Igreja Evangélica Assembleia de Deus no Brasil foi uma atividade
missionaria promovida por Gunnar Vingren e Daniel Berg, dois batistas Suecos que
haviam conhecido o movimento pentecostal iniciado na Rua Azuza, nos Estados
Unidos, e receberam uma profecia que lhes atribuiu a incumbéncia de levarem a
mensagem biblica a um lugar chamado Pard que, apds pesquisa geogréfica, foi
identificado como o estado que recebe esse nome no norte do Brasil (ALMEIDA,
1995, p. 14).

Os supracitados missionarios suecos subiram a bordo do navio “Clement” em 5 de
novembro de 1910, tendo percorrido 12.390 quilémetros de South Bend (Indiana,
EUA) a Belém do Para e desembarcado em 19 de novembro de 1910 em terras
tropicais, sem inicialmente receberem nenhum auxilio financeiro de quaisquer igrejas
para realizarem as missdes. Em razdo da proximidade com a Amazonia, local a

época conhecido como “Inferno Verde”, pouquissimas igrejas investiam em missdes



40

no norte do Brasil por recear o fracasso devido as doencas tropicais como
hanseniase, maléria e febre amarela (CAMARA, 2011, p. 10-12).

Impulsionados pela crenga na convocagdo missionaria, os jovens Berg e Vingren,
executavam ativamente a sua vocacao. Berg utilizava seu salario de caldeireiro para
exportar biblias traduzidas para o portugués dos Estados Unidos, visitava os fiéis de
casa em casa para a realizacdo de missfes pessoais de familia em familia e
distribuia pela cidade de Belém folhetos biblicos (CAMARA, 2011, p. 19). Vingren, a
fim de cuidar oferecer instrugdo teolégica ao povo, fundou o jornal “A Voz da
Verdade” e dedicava-se em visitar e orar pelos enfermos que se dava a conhecer
(CAMARA, 2011, p. 25-26).

A atividade missionaria foi, entdo, a razdo propulsora do nascimento da Igreja
Evangélica Assembleia de Deus. A raiz da Assembleia de Deus esta, por esséncia,
fincada na atividade missionaria. Sem a atividade missionaria, além de néo ter
existido, a Igreja Evangélica Assembleia de Deus ndo teria se tornado a
denominacéo evangélica com o maior niumero de adeptos no pais. Segundo o ultimo
censo do IBGE, colhido em 2010 (tabela 1.4.6), a Igreja Assembleia de Deus
contava com 12.314.410 membros contatos entre a populacdo residente. Em
segundo lugar esta a Igreja Evangélica Batista com 3.723.853 adeptos e em terceiro
lugar a Igreja Universal do Reino de Deus com 1.873.243 membros (IBGE, 2010).

Apos ter se expandido pelas regifes norte e nordeste do Brasil, enquanto as outras
denominacdes cristds estavam focadas em publicos-alvo restritos, em pouco tempo,
a partir da década de 30 o proselitismo da Igreja Assembleia de Deus comecou a
alcancar as regibes do sul e do sudeste, vindo a expandir por todo o Brasil
(ALMEIDA, 1995, p.17).

No sul, Sudeste, Nordeste, Norte e Centro-Oeste do Brasil marcaram presenga na
difusdo da igreja missionarios suecos enviados da Igreja Filadélfia em Estocolmo,
além de missionarios independentes polonés, colombiano, norte americano, hingaro
e portugués (CAMARA, 2011, p. 49-85). Em cada Estado, o exercicio de culto se
dava, nos primordios das missbes em casas particulares, em pequenas salas
alugadas ou ao ar livre (CAMARA, 2011, p. 64, 66, 71).
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Além do investimento na missao pelo Brasil, Vingren ainda auxiliava financeiramente
ofertas para missionarios na China desde 1914. Um ano antes, ja enviava
missionarios do Brasil para terras lusitanas, a fim de que se espalhasse a
mensagem do evangelho o mais distante possivel, tendo dado frutos ndo s6 em
Portugal, mas irradiado a mensagem proselitista por importantes cidades lusitanas
na Angola e Mogambique (CAMARA, 2011, p. 45).

Dada a atividade proselitista missionaria ter sido o berco da igreja Assembleia de
Deus, por ser este o segmento religioso de maior nimero de adeptos no Brasil, bem
como em razdo de identificacdo da autora para com a referida denominacédo, o

estudo se atém a conceituacdo do missionario na cosmovisao assembleiana.

Apesar de evangelizacdo e missdo serem expressdes sinbnimas, usualmente,
dentro do ambiente assembleiano, é feita uma distincdo entre fazer missédo e
evangelizar, compreendendo-se o primeiro ato feito para com 0s povos que vivem
além das fronteiras daquele que levara a mensagem e o segundo seria 0 ato de
propagar a mensagem da reconciliacdo com Deus dentro das fronteiras do pais do
emissor do discurso (BERGSTEM, 1986, p. 8, 21).

Entende-se que existe uma missao evangelizadora local e global. A local é
intercultural (dentro da cultura do evangelista) e a global é transcultural (fora da
cultura do evangelista) (REVISTA LICOES BIBLICAS, 2007, p. 14). Interessa para o
presente trabalho a concepcédo global dos missionarios, aqueles que se esmeram na
atividade proselitista feita fora do pais de origem do suijeito.

A missdo evangelizadora global pode ser ainda adepta ao método permanente ou
ocasional. A primeira refere-se a uma pessoa enviada pela igreja local para se
aplicar ao exercicio proselitista protestante em paises estrangeiros
permanentemente. A segunda forma refere-se a um missionario enviado para uma
missdo especifica, dentro de um limite temporal especifico, a um lugar determinado
(BERGSTEM, 1986, p. 23). O presente trabalho diz respeito a tanto missionarios
assembleianos que atuam em missdes globais permanentes quanto ocasionais em

paises mugulmanos.
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Dos 22 estados membros da Liga Arabe, a excecdo do Libano, todos eles declaram
em suas constituices adotar o Isla como religido oficial do Estado, sendo esta sua
lei ou sua principal fonte legal. Quanto aos paises ndo arabes, estes sdo, em regra,
seculares (MELO, 2016, p. 214). Pormenorizando, os paises tratados no estudo sao:
Arébia Saudita, Argélia, Bahrein, Comores, Djibuti, Egito, Emirados Arabes Unidos,
Iémen, Iraque, Jordania, Kuwait, Libia, Marrocos, Mauritania, Oma, Palestina, Qatar,
Siria, Somalia, Sudao e Tunisia (REVOREDO, et al. 2016, p.4).

Como evidenciado no capitulo 2 do presente estudo, os paises arabes
muculmanos!? ndo se tornaram signatarios da Declaracdo Universal dos Direitos
Humanos (1948), de modo que, ndo € possivel que seja invocado o artigo XVIII que
garante a liberdade de expresséo religiosa, que € o proselitismo, para que seja
realizada a atividade missiondria nesses Estados, conforme a referida norma prevé

que:

Todo ser humano tem direito a liberdade de pensamento, consciéncia e
religido; este direito inclui a liberdade de mudar de religido ou crenca e a
liberdade de manifestar essa religido ou crenca, pelo ensino, pela pratica,
pelo culto e pela observancia, em publico ou em particular (destaque
Nosso).

Conforme concluimos no capitulo 2 deste trabalho, a Declarag&o Islamica Universal
dos Direitos Humanos (DIUDH), adotada como forma de substituir a adocdo da
Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, possui fissuras intrinsecas a sua
aplicacdo como instrumento capaz de resguardar a liberdade religiosa e por
consequéncia garanti-la sua faceta de liberdade de expressao religiosa.

Retomando a discusséo supra, compreendemos que o artigo XllI da DIUDH (1981)
que preconiza que “Toda pessoa tem direito a liberdade de consciéncia e de culto,
de acordo com suas crengas religiosas” torna-se estéril a medida que o proprio
diploma normativo esta em subserviéncia uma religido especifica, qual seja o Isla.
Ironicamente, a norma que garante liberdade religiosa aos individuos regidos por ela

€, ela mesma, sujeita e limitada por uma singular religido.

12O significado literal de como sdo denominados os seguidores do Isld, ou seja, do nome
“mucgulmano” é “submisso a vontade de Ala” (HANINI, 2007, p.20).
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Para além de um cenario incoerente em termos conceituais, na pratica, e como
atinge ndo apenas o missionario assembleiano bem como os demais individuos
regidos pelo diploma normativo, o favorecimento neste de uma determinada religido
em relagao as demais outras desvela em uma “[...] forma de pressao no sentido da
conformidade com a confissdo religiosa favorecida e uma mensagem de
desvalorizagdo das restantes crengcas” (MACHADO, 1996b, p. 348-349). A norma
que deveria resguardar a liberdade torna-se, em termos praticos parte de um

conjunto inerentemente coercitivo.

Ndo se desvela apenas em uma opressao simbdlica aquele missionario que se
preste a liberdade de expresséo religiosa para divulgar sua crenga, como se torna
uma opressao concreta, e tangivel a depender da sancéo aplicada, ao se constatar
que a Declaracédo do Cairo sobre os Direitos Humanos no Isla (1990), que fornece
orientacdes para a aplicacdo da DIUDH aos paises mugulmanos signatarios desta
preconiza no art. 10 que “o Isla € a religido da verdadeira natureza intocada” sendo
”proibido o exercicio de qualquer forma de pressdo sobre o homem ou a exploragéo

da pobreza ou ignorancia a fim de forca-lo a mudar de religido ou ao ateismo”.

Por exclusdo da Declaracdo Universal dos Direitos Humanos e da Declaragao
Islamica Universal dos Direitos Humanos como diplomas normativos capazes de
garantirem juridicamente a feitura de missdes assembleianas em paises
muculmanos pelos motivos supracitados, deparamo-nos com a Convencao Europeia
de Direitos Humanos (CEDH, 1953) que foi aderida pelos paises muculmanos
arabes (MELO, 2016, p. 215). Esta garante ao seu art. 9° que

Qualquer pessoa tem direito a liberdade de pensamento, de consciéncia e
de religido; este direito implica a liberdade de mudar de religido ou de
crenca, assim como a liberdade de manifestar a sua religidio ou a sua
crenga, individual ou coletivamente, em publico e em privado, por meio do
culto, do ensino, de préticas e da celebracéo de ritos.

Com efeito, para que um pais venha aderir a CEDH este deve aceitar 0s principios,
direitos e liberdades nela elencados. Nesse sentido, pelo diploma legal acima
ratificado pelos paises mucgulmanos estaria a liberdade religiosa do missionario

assembleiano legalmente assegurada para cumprir sua missao em tais paises.
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Todavia, o mesmo diploma normativo que garante a liberdade religiosa, admite
reservas a adogcao de seus principios, direitos e liberdades caso estes venham ir de
encontro aos ditames legais internos dos paises aderentes a convencao, conforme
preceitua o art. 57: “a propésito de qualquer disposicdo da Convencéo, na medida
em que uma lei entdo em vigor no seu territério estiver em discordancia com aquela
disposicéo” (CONVENC}AO EUROPEIA DE DIREITOS HUMANQOS, 1953).

Como os demais paises membros da CEDH procedem em relacdo a legislacéo
interna, os paises muculmanos ratificaram a Convencdo sob a reserva de nao
contrariarem a Sharia’®, gerando um impasse a violacdo ou ndo a Convencédo no
que diz respeito a aplicacdo de seu art. 9° que garante a liberdade religiosa o que
importa ao missionario (MELO, 2016, p. 215).

Culmina-se na analise da Sharia para fins de protecdo da liberdade religiosa ndo
apenas quanto a aplicacdo do art. 9° da CEDH, mas também da prépria liberdade
religiosa estampada na DIUDH a medida que Declaracdo do Cairo sobre os Direitos
Humanos no Isla (1990), fornecedor de orientacdes para a aplicacdo da DIUDH
estabelece no art. 22 que “todos devem poder expressar livremente a sua opiniao

desde que de forma nao contraria aos principios da Sharia”.

Dentre as trés fontes de lei que regem o mundo muculmano, a ditatorial (incluida e
emanada pelo monarca), a democratica e a revelada, essa Ultima, que € a Sharia, é
a adotada pelos paises islamicos como lei méaxima, com base no Cordo e na
Sunnah!* de Maomé (ABU-SAHLIEH, 2015, p. 1-2).

A Sharia é um sistema normativo complexo que se constitui em um conjunto de
regras que disciplinam a vida dos mugulmanos tanto no que diz respeito a assuntos

relacionados a vida civil quanto a cominagcédo de sancfes criminais e tipificacdo de

13 A palavra Sharia significa em sua literalidade “caminho a seguir” (HANINI, 2007, p.49).

14 A Sunnah consiste em uma compilacdo dos ensinamentos de Maomé, considerado o profeta de Ala
para os muculmanos. Considera-se que ela explica e clareia os preceitos do Cordo, sendo estes
entdo inseparaveis, visto que se complementam. Tais ensinamentos tratam de diferentes temas como
regras morais, bases de fé, explicacBes referentes ao Cordo e regras juridicas, sendo a Sunnah,
depois do Coréo, a fonte mais importante do Direito Islamico (HANINI, 2007, p.25-27).



45

crimes (MELO, 2016, p. 226). Esta é considerada o mandamento de Ala (divindade

cultuada no islamismo) para todos os seres humanos.

Através deste sistema, as leis do Cordo!® foram feitas leis civis aos individuos
(MUBARAK, 2014, p.21) tendo a Sharia tornado-se efetiva pela interpretacdo dos
chamados doutores da lei que pormenorizaram as condutas dos muculmanos em

um conjunto de regras sob base cientifica e sistematica (MELO, 2016, p. 227).

Em suma, a Sharia é o “[..] codigo de comportamento ou sistema de vida
apresentado pelo Islam, que estabelece o conhecimento dos direitos e deveres
individuais e sociais, bem como das leis e normas de vida” (HANINI, 2007, p.49). A
Sharia destaca-se dos outros sistemas juridicos globais em razdo de sua
caracteristica de fusédo juridico-espiritual, por regular tanto os aspectos referentes a

interacdo entre muculmano e Ala quanto as relagdes inter-humanas.

Aclarado o entendimento do que venha a ser a Sharia, deve-se, entdo compreender
se as regras destas seriam aplicaveis aos missionarios assembleianos e se estas
seriam compativeis com o direito humano a liberdade religiosa, nos interessando ao
presente estudo em seu aspecto liberdade de expressao religiosa, consagrado no
art. 9° da CEDH.

A fim de compreender se 0s preceitos emanados pela Sharia se aplicam aos
missionarios assembleianos faz-se necessario que compreender o referencial de
igualdade adotado pelos Estados Muculmanos, tendo em vista que o principio da
igualdade €& o responsavel por fazer separacdo entre aqueles protegidos e
resguardados pelo sistema juridico e 0os que néo sdo ao se delimitar guem sdo os
iguais. Aqueles que n&o fazem parte dos iguais perante a lei ficam a par da protecao

desta.

150 Corao é para os mugulmanos a Palavra de Ala literal, ditada A Maomé de forma sobrenatural
pelo anjo Gabriel e depois compilada por seguidores de Maomé, apés a morte deste, neste livro
denominado O Corédo (ou Alcordo) que foi posteriormente padronizado por Otomano. Os devotos ao
Isld créem que O Cordo € sem erros e estd em harmonia com a Biblia Sagrada que os cristdos
supostamente tinham no inicio, mas que atualmente fora por eles deturpada, sendo necesséria a
Ultima revelacdo de Al4 pelo Corédo como forma de confirmagéo e consumacéo dos livros revelados
anteriormente e, deste modo, substituindo-os (ANKERBERG; WELDON; BURROUGHS, 2012, p.47-
48).
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O sistema juridico brasileiro “...] assegura tratamento isondmico e protegao
igualitaria a todos os cidadaos no ambito social” (DIAS, 2003, p.51), dessa feita se
todos os cidaddos do ambito social sdao abarcados pelas garantias, direitos e
deveres assegurados pelas normas juridicas brasileiras, por simples deducéo
compreende-se que a todos estes € garantido o direito a liberdade de expressao
religiosa, visto que esta, como explanado no capitulo 2 do presente estudo, € um

direito assegurado em normas que pertencem ao sistema juridico brasileiro.

Trazendo a memoaria o que significa o principio aludido, Konrad Hesse (1998, p. 330)

explicita que

Igualdade juridica formal é igualdade diante da lei (art. 3° alinea I, Lei
Fundamental). Ela pede a realizacdo, sem excecdo, do direito existente,
sem consideracdo da pessoa: cada um é, em forma igual, obrigado e
autorizado pelas normalizacdes do direito, e ao contrério, € proibido ndo
aplicar direito existente em favor ou a custas de algumas pessoas.

Bulos (2015, p. 561) expde que a igualdade para além de um direito, € um principio,
uma regra de ouro, cuja funcdo € de ser diretriz interpretativa para as demais
normas. E por ser a igualdade diretriz para a interpretacdo antecedente e necessaria
a aplicacdo das normas, se devem compreender quem Sao 0s iguais, quem s&o
aqueles para os quais 0 sistema juridico se refere e para eles as normas mais
basicas se aplicardo, quais sejam o direito a vida, integridade fisica, liberdades e os

demais.

Segundo Norberto Bobbio (1993, p. 83) para se determinar o significado especifico
de uma relacao de igualdade, importa que se respondam duas perguntas: igualdade
entre quem? E igualdade em qué? Respondendo a primeira, passamos a
compreender que para o Isla, o referencial de igualdade (al-musawat) “[...] € inata a
todos os individuos, desde que suas escolhas estejam de acordo com a Lei Divina
[...] Assim, determinados direitos serdo inacessiveis aqueles que estiverem
desvinculados da fé islamica.” (GANEM, 2012, p. 170).

Para os muculmanos a existéncia do principio de igualdade nesse sistema
denominado Sharia é assegurada por varias passagens do Alcordo por terem a

garantia, com base neste livro, de que todos tiveram a opcéo de escolher seguir a fé
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islamica, ou seja, todos tiveram a opcdo de se fazerem incluidos no grupo dos

iguais.

Respondendo a segunda pergunta para que se delimitem os beneficios/maleficios
direcionados aqueles que fazem/nao fazem parte dos iguais, deve-se compreender
gue a igualdade faz referéncia aos Direitos Fundamentais no contexto da Sharia que
apenas sao considerados se subsumidos a fé islamica (GANEM, 2012, p. 169-170),
sendo que nas democracias islamicas mesmo a relagcéo entre a dignidade humana
da pessoa humana e o Estado “s6 existe na medida da religiao” (CARVELLI, 2012,
p. 182).

Nisto, como bem fundamentado por Ganem (2012, p.171) a (des)igualdade que
seria uma garantia torna-se uma ameaca, a medida que para o ndo-muculmano,
como o0 € o caso do missionario, “[...] esse referencial de igualdade possui o efeito
inverso: é a certeza de que a escolha em néo seguir a fé islamica o torna diferente e

excluido”.

A consequencia € que o missionario vinculado a fé crista protestante praticada por
uma igreja assembleiana, por ndo seguir a fé islamica e depender o referencial de
igualdade para o mugulmano da op¢é@o em seguir a fé islamica, encontra-se excluido
do grupo dos iguais no que diz respeito a garantia dos Direitos Fundamentais por
serem estes também submetidos a religido islamica. Deste modo, mesmo que o
missionario ouse praticar seu oficio em tais Estados, por ndo se encaixarem
perfeitamente no conceito de igualdade (al-musawat), estes terdo seus Direitos

Fundamentais mitigados.

Abre-se um paréntese ainda para destacar que além de dificultar o trabalho do
missionario, também se engessa a liberdade de crenca do cidaddao muculmano que
ao se declarar ndo-muculmano estara fazendo a op¢ao de se excluir do grupo dos
iguais, sendo por consequencia também excluido das garantias inerentes ao sistema
juridico mugulmano (Sharia).

Deve-se levar em consideracdo que um missionario cristdo é visto como uma

ameaca ao proprio sistema da Sharia que é totalmente baseado em uma religido
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antagOnica ao cristianismo, sendo que a funcdo precipua do missionario € provocar
0 embate de concepcgbes do sagrado, o que € inerente a atividade proselitista®, a
fins de fazer o ouvinte mudar de religido, nesse sentido, deixar a religiao islamica

que é a base do sistema juridico de tais Estados.

Ha que se destacar que “na sua concepcao teodrica, o Estado islamico é parcial: ele
conhece uma religido, uma mundividéncia e uma opinido” (CARVELLI, 2012, p. 182)
e 0 missionario é visto como um opositor a mesma. Nao bastasse a atividade do
missionario de dificil execucdo neste cenario, em razao de ser um desigual, seus
Direitos Fundamentais no ato da execucao do oficio ser mitigados, o proprio objetivo
do missionario com a pratica do proselitismo é frustrado dado o forte estigma de
traidor dispensado aquele que abandona a fé muculmana, sendo que em alguns
paises fundamentalistas o “traidor” podera até ser condenado a morte (MUBARAK,
2014, p. 36).

Outro agravante que se pode destacar para além da inerente ao conceito de
igualdade muculmana (al-musawat) é a de que sendo as leis do Alcordo e da
Sunnah componentes do sistema juridico muculmano (Sharia), os escritos!’ que
fazem mencdo ao Jihad'® tornam-se componentes do sistema juridico desses
Estados. O Jihad existe como um sexto dever religioso que pode ser interpretado
como uma luta espiritual e/ou uma Iuta “externa” para defender o Isla
(ANKERBERG; WELDON; BURROUGHS, 2012, p.18).

Apesar de o mugulmano nédo ser obrigado a batalhar pela causa da defesa do Isla
contra os opositores de Ala'® (HANINI, 2007, p.44) a Jihad se torna desejavel ao fiel
por torna-lo um ser que Ala “concede maior dignidade” dentre os outros fiéis que
‘permanecem em suas casas” (Surata 4:95). Mais ainda o Jihad é desejavel ao
muculmano por ser a unica forma dentro da religido islamica que este pode ter

certeza de sua salvacédo, tendo em vista que esta € fatalista, dependo que o fiel

16 Vide o conceito de proselitismo no capitulo 3.

17 Trechos do Alcordo que baseiam a pratica do Jihad: Surata 2: 190-193, 216, 244, 4:89.

18 Jihad em éarabe significa “esforco” e “desempenho”. Apesar de comumente conectarem o Jihad a
uma “guerra santa”, para os mucgulmanos tal traducéo literal do termo € incorreta porque somente se
aplica caso a guerra for necessaria como esforco ou desempenho para atingir um determinado
propdsito (GRAU, 2007, p. 4).

19 Trecho do Alcorao que aponta que os “incrédulos”, aqueles que declaradamente ndo créem em
Al4, sdo os quais devem ser combatidos pelo Jihad: Surata 4:101.
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pratique mais acdes boas que mas?° e concomitantemente ser favorecido por Ala??,
ou seja, ser predestinado a salvacdo (ANKERBERG; WELDON; BURROUGHS,
2012, p.43).

Nesse sentido Adbul-Haqq (apud, ANKERBERG; WELDON; BURROUGHS, 2012,
p.35) destaca que ter a certeza da salvacdo pode ser muito “confuso” para um
muculmano porque este nunca terd certeza se a quantidade de obras boas feitas
ser& suficiente para garantir o acesso ao Paraiso e nem se ele foi escolhido por Ala
para desfrutar a eternidade ao seu lado. Todavia, com a pratica do Jihad, que é
legalmente protegida por ser prescrita no Alcordo que compde a Sharia, e a morte

de um muculmano no ato desta, o fiel parece alcancar uma garantia da salvagdo??.

Este cenario implica em uma segunda ameaca ao missionario assembleiano que é
tido como além de um incrédulo, por crer em Deus diverso do adorado no Isla, este
fatalmente torna-se um opositor de AlA dado o inevitdvel — e desejavel na visdo
ocidental®® - embate de visdes do sagrado no ato do proselitismo. E, conforme

demonstrado, um opositor a AlA em nome de um Jihad pode ser combatido.

O contexto demonstrado que envolve um missionario assembleiano que se propde a
ir ao campo em um pais mugulmano tornando seu oficio dificultoso é resultado de a
sociedade islamica se fundamentar em um sistema de tradicdes cujas bases sao
construidas sob principios estéaticos e imutaveis da religido (GANEM, 2012, p. 165).
Por se acreditar que os direitos que regem tais Estados sdo mandamentos divinos
cré-se que estes ndo podem ser modificados ao “bel-prazer do homem” por nao ter
sido ele que os instituiu (HANINI, 2007, p.42).

A este respeito, Demo (2005, p.5) faz a pertinente observacdo do cenario
apresentado: “o mais dramatico de um paradigma consolidado é que dificiimente é
capaz de aprender. Fechado em si, imagina ter em si a verdade, dispensando os

outros”. De fato, o resultado do paradigma religioso mugulmano imutavel é sufocar

20 Trechos do Alcordo que afirmam que caso o nimero de acées mas for maior que as boas, o fiel
sera considerado um desventurado que permanecera no inferno: Surata 23:102-103; 7: 7-9.

21 Trechos do Alcordo que dao base para a crenca na predestinacdo: Surata 13:27; 54:49.

22 Trechos do Alcordo que afirmam que caso um mugulmano morra em Jihad este terd acesso ao
paraiso: Sura 3:157-158; 169; 195.

23 Cf. capitulo 3 acerca do conceito de proselitismo.
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as possibilidades de se apresentar uma outra verdade, por acreditar que tem em si a

Unica verdade.

De todo o exposto é reforcado a ideia de que “o que é estranho — estrangeiro- é
perigoso; o que € diferente é pernicioso; o que é diferente deve ser evitado, isolado,
exposto e encerrado” (GANEM, 2012, p. 168).

Ndo obstante, ao estranho —estrangeiro — missionario que deseja, porque se vé
elegido para tal obra, a praticar atividade proselitista em territério muculmano, com
fins de evitar fortes represalias é necessario que se atente para a pratica de um
proselitismo ndo abusivo para que se evite a ofensa ao outrem no ambito da
atividade proselitista (GUERREIRO, 2005, p.13). A complexidade resta no alcance
da fronteira que discriminaria o abusivo do néo-abusivo, visto que, conforme
debatido no capitulo 3 é inerente ao proselitismo eventual animosidade decorrente

de observactes que expdem pontos desiguais entre as religides.

Nesse sentido procurando escapar de eventual zona cinzenta propfe-se adotar o
método utilizado por Noberto Bobbio (2000) formado por trés etapas que se
acumuladas restaria caracterizada uma desigualacdo tornada em descriminacdo
para caracterizarmos uma atividade proselitista abusiva. 1sso porque é inerente ao
proselitismo a desigualacdo entre concepcbes diversas do sagrado, mas tal

desigualacao se revelar em um caso de descriminacao esta sera abusiva.

Segundo o autor, a primeira etapa refere-se a um juizo cognitivo de reconhecimento
das diferengas entre os individuos “[...] isto é, na constatacdo da diversidade entre
homem e homem, entre grupo e grupo. Num juizo de fato deste género, ndo ha nada
de reprovavel: os homens séo de fato diferentes entre si” (BOBBIO, 2000, p. 108).

Nesta etapa ndo ha discriminagéo.

De um juizo de fato passa-se a um juizo de valor que é a segunda etapa. Tal juizo
reconhece a superioridade de um grupo (religioso, uma fé, neste caso) frente a

outro. Neste passo é necessario que
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“[...] dos dois grupos diversos, um seja considerado bom e o outro mau, ou
que um seja considerado civilizado e o outro barbaro, um superior (em
dotes intelectuais, em virtudes morais, etc) e o outro inferior. Compreende-
se muito bem que uma coisa € dizer que dois individuos ou grupos séo
diferentes, tratando-se de uma mera constatacdo de fato que pode ser
sustentada por dados objetivos, outra coisa € dizer que o primeiro é superior
ao segundo.” (BOBBIO, 2000, p. 108)

N&o basta, todavia, que se reconheca a diferenca e que se extraia um juizo de valor
direcionado a hierarquizacdo por causa desta. Aplicando o método de Bobbio ao
caso da caracterizacdo de execucdo de atividade proselitista eminentemente
abusiva, esta se concretiza quando o missionario exterioriza a necessidade ou
legitimidade de exploracdo, escravizacdo ou eliminacdo do individuo ou grupo

religioso tido como inferior.

A segunda etapa nao implica necessariamente na terceira, visto que “pode-se muito
bem pensar num individuo que se considere superior ao outro, mas ndo extraia de
modo algum deste juizo a consequéncia de que é seu dever escraviza-lo, explora-lo
ou até mesmo elimina-lo” (BOBBIO, 2000, p. 108). A escravizacdo, exploracao e
eliminacdo a que o autor se refere a avaliacdo de que o individuo considerado
superior deteria o0 dever e a prerrogativa de subjugar aquele considerado inferior o
que caracterizaria uma violagdo a dignidade humana dos ouvintes da mensagem

evangelistica.

Ha de se ressaltar, todavia, como o autor faz distincdo, que “da relagdo superior-
inferior podem derivar tanto a concepcéo de que o superior tem o dever de ajudar o
inferior a alcancar um nivel mais alto de bem-estar e civilizacdo, quanto a concepc¢ao
de que o superior tem o direito de suprimir o inferior” (BOBBIO, 2000, p.19). Nesse
sentido, apenas o segundo modo de relacdo faz caracterizar desigualacdo tal que
caracterizaria um proselitismo abusivo, mesmo porque € caracteristica da atividade
missionaria assembleiana relacionar-se e interagir com a sociedade abordada para

que sejam geradas mudancas nesta para além da orientacao espiritual.

Indaga-se “qual é o sofrimento?” e a partir das respostas é inerente a atividade
missionaria desenvolver atividades de evangelizacdo em consonancia com projetos
sociais para que o sofrimento seja amenizado e/ou sanado completamente
(LIDORIO, 2011, p.3).
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CONSIDERACOES FINAIS

Reconhece-se no meio académico com unanimidade que a religido é uma forma de
conhecimento milenar presente em todas as sociedades conhecidas. Todavia, no
capitulo 1, preferiu-se ndo aderir a nenhuma das conceituacdes apresentadas, mas
com base nestas elaborar um amplo conceito de religido como um pertencimento a
uma causa ligada a credos metafisicos e transcendentais marcados pela fé; o crer
que ndo necessariamente anula o raciocinio. Tais credos metafisicos impactam no
ser fisico (estilo de vida, mundividéncia, objetivos de vida para si e para com 0 outro)

e comumente fornecem explicacdes para a vida e sentidos para a pés-vida.

Sao singularidades comuns as religifes: existéncia de mestres a serem imitados e
reverenciados que sao os pioneiros/fundadores e/ou razdo da existéncia do credo, a
crenca em um, ou mais de um, ser divino, digno de reveréncia e que seja imbuido
dever proselitista aos fiéis. Apesar de a religido diferenciar-se da seita em razédo de a
dltima ser um grupo religioso minoritario que pode vir a se tornar uma religido,
ambos tem direito a liberdade religiosa, este que, por analise histérica de seu
surgimento, constatamos ser elemento de confronto frente aos paises ligados a uma

religido especifica e que proibam a divulgacéo de outras crencas contrarias a oficial.

Quanto ao conteudo do direito a liberdade religiosa, no capitulo 2 concluimos que é
o direito de professar qualquer religido, ndo professar nenhuma ou mudar de
religido, prestar culto, ensinar, ser ensinado e promover reuniées organizando-se em
uma associacao religiosa, sob a protecdo do Estado e sem a interferéncia deste.
Destacou-se que nédo faz parte deste direito a expectativa de que o Estado adote
determinada religido para expor seus simbolos sagrados, deixando implicita a

preferéncia a denominacgéo especifica.

Dada importancia de tal direito, este resta resguardado em diversas declaracdes
internacionais, todavia sua disposicdo na Declaragdo Universal dos Direitos
Humanos néo foi recepcionada pelos paises muculmanos sob a escusa do discurso
relativista acerca destes. Em resposta a negativa, os muculmanos formularam sua
propria declaracéo de direitos humanos, denominada Declaracdo Islamica Universal

dos Direitos Humanos expondo garantir o direito a liberdade religiosa em seu art. 13.
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De analises feitas por jurisprudéncia e doutrinas entendemos ser questionavel a
existéncia de garantia sincera ao direito a liberdade religiosa na referida declaracéo
islamica, visto ser ela propria subordinada a uma religido. Haveria uma coergéo
psicolégica para que os individuos aderissem a religido confessada pelo Estado
Islamico por este adotar o sistema de confusdo quanto a liberdade de organizacéo
religiosa, no qual a religido oficial se confunde com a estrutura do proprio Estado.
Com o instrumento que orienta a aplicacdo da declaragéo islamica, a Declaracao do
Cairo sobre os Direitos Humanos no Isld, a opresséo torna-se concreta, pois este
prevé que a religido muculmana é intocada e é proibido o exercicio de qualquer

pressdo sobre o homem a fim de que este venha mudar de religido.

No capitulo 3 definimos proselitismo religioso como um discurso tendente a
convencer o ouvinte a aderir a religido adotada pelo emissor e neste ato ha o
embate entre visdes diferentes acerca do sagrado. Todavia tal embate ndo deve dar
ensejo ao desrespeito a outras religibes para ofendé-las, denegri-las ou ridiculariza-
las. Desta reflexdo compreende-se que haveria um proselitismo abusivo e um
proselitismo legitimo. Em termos juridicos o proselitismo € um direito autbnomo
garantido na Convencéo Europeia de Direitos do Homem e na Declaracédo Universal
de Direitos Humanos, sendo resultado da confluéncia entre os direitos a liberdade

religiosa e a liberdade de expresséao.

Ressaltamos que sdo efeitos nocivos do cerceamento do proselitismo as restricoes
ao direito material a liberdade religiosa do locutor e ao catalogo de ideias que
permeiam a opinido publica para que os receptores se apossem dentre as ideias

apresentadas daquela que queira para dirigir sua vida.

Apesar de o proselitismo estar presente em diversas religides, foi no cristianismo,
seja em igrejas catolicas ou protestantes, que este recebeu maior significancia em
razdo de sua execucao significar obediéncia a uma ordem emanada por Jesus
Cristo, 0 mestre supremo desta religido. Neste passo fora delimitado o ambito da
pesquisa ao proselitismo cristdo realizado pelas igrejas assembleianas por meio dos
missionarios, sob a justificativa de que tal oficio Ihes & expressivamente importante

por ter sido responsavel pelo surgimento da Igreja Assembleia de Deus e a
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conservacao deste ter levado tal igreja a ter o maior nimero de adeptos dentre as

evangélicas do Brasil e em expanséao pelo mundo.

Quanto ao oficio missionario, no capitulo 4 demonstramos sua inter-relagdo com o
proselitismo, em vista de este ser a atividade que o missionario realiza, de forma que
se nao ha direito a liberdade de expresséo religiosa também ndo ha o missionario.
Compreendeu-se que 0 missionario se propde a vivenciar experiéncias interculturais,
sendo diferente do antropdlogo por intervir na sociedade e diferente sua atividade da
catequista por apresentar sua mensagem no cédigo dos ouvintes, ndo impondo sua

cultura, mas apresentando o que cré dentro da cultura do outrem.

Buscando compreender a possibilidade, dentro dos limites legais, da feitura de
missbes assembleianas em paises muculmanos, foi descartada a expectativa de
garantia do direito a liberdade de expresséo religiosa nestes paises pela Declaracdo
Universal dos Direitos Humanos e pela Declaragcéo Islamica Universal dos Direitos
Humanos em razdo da nao recepcao da primeira e da vinculagéo da segunda a uma
religido especifica. Recorremos a Convencédo Europeia de Direitos Humanos que
garante o direito a liberdade de expressao religiosa, todavia a mesma abre a
possibilidade de sua recepcédo sob a reserva de ndo aplicar seus principios, direitos

e liberdades que vao de encontro aos ditames legais internos dos paises aderentes.

Neste ensejo, 0s paises muculmanos adotaram a convencdo sob a reserva de néo
contrariarem as leis da Sharia, ndo restando alternativa sendo compreendermos a
relacdo da atividade proselitista assembleiana para com a legislacéo interna dos
paises em tela. Ao investigar se os preceitos protetores da Sharia se aplicam ao
missionario assembleiano se fez necessario apreender a amplitude do referencial de
igualdade (al-musawat) no mundo mucgulmano, visto que este delimita o grupo dos

iguais que terdo protegidos seus direitos fundamentais dentro do Estado.

Concluiu-se que o grupo dos iguais dentro do contexto islamico é formado pelos
individuos vinculados a fé islamica e que a aplicacdo dos direitos fundamentais
apenas € considerada se subsumida a fé islamica. Acredita-se que a igualdade esta
em todos terem a oportunidade de aceitarem a fé islamica para se fazerem incluidos

no grupo dos iguais.
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Em razéo de aqueles que nao fizerem parte dos iguais perante a lei ficarem a par da
protecdo desta, o exercicio da atividade proselitista assembleiana torna-se perigosa,
mesmo que ndo expressamente proibida, gerado prejuizos tanto a consecucdo do
oficio missionario quanto a possibilidade de os individuos do Estado Islamico optar
por mudar de religido para uma nao-muculmana porque se estaria optando por se
excluir das garantias juridicas dispensadas ao grupo dos iguais. Calha que

materialmente a execucédo do proselitismo neste cenario seja negada.

Desvelando a atividade proselitista assembleiana como um ato que visa fazer os
cidaddos muculmanos deixarem a religido islamica, que € base do sistema juridico
destes Estados, o missionario revela-se um opositor desse Estado porque deixando
os cidadados de seguirem a fé islamica, a propria lei que rege o Estado deixa de ter
maior relevancia para estes, ja que ndo mais serdo orientados pela mundividéncia
desta fé. Outra agravante a atividade missionaria assembleiana € o fenémeno do
Jihad, amplamente protegido e estimulado pelas da Sharia. Cré-se que o
muculmano deve lutar para defender o Isld dos infiéis que ameacam a fé, sendo
facilmente possivel se justapor o missionario assembleiano a ideia do infiel que

ameaca a fé mucgulmana.

Pelo exposto concluiu-se que apesar de a atividade proselitista do missionario
assembleiano nos paises muculmanos nao ser explicitamente proibida, esta se torna
arriscada e faticamente negada por néo ter seus direitos fundamentais preservados
ao ndo estar presente no grupo dos iguais e ser visto como uma ameaca ao sistema

politico-religioso do Estado.

A titulo de complemento do trabalho, desejando ndo desfalecer as esperancas de
realizacdo da atividade missionaria em paises muculmanos aquele que se sinta
elegido para tanto, aconselhavel € que o missionario em potencial cuide de realizar
seu oficio de forma menos abusiva possivel, sendo que um proselitismo abusivo
seria aquele em que da constatacdo das diferentes visbes do sagrado e por
considerar a dele superior, 0 missionario legitima atitudes de escravizacao,

exploracéo ou eliminacéo daqueles que adotam uma viséo diversa a dele.
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