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RESUMO

O intento do presente trabalho é trazer a tona a historicidade da regulamentacdo do
uso ritualistico-religioso da Ayahuasca no ambito brasileiro sendo a mesma uma
substancia psicoativa, para a partir dai debater possivel transformacéao de conceitos
socialmente enraizados. Serdo abarcadas duas das principais tradi¢cdes indigenas que
fazem o uso cerimonial da bebida e duas das principais religides que contribuiram
para a regulamentacéo e urbanizacdo da Ayahuasca. O objetivo principal do presente
estudo é apresentar possibilidades de interpretacdo de conceitos e perspectivas de
acordo com o estado da arte no qual os mesmos vém sendo utilizadas gracas a

regulamentacgéo e crescente uso do cha.

Palavras-chave: ayahuasca, povos tradicionais, curandeiro, ancestralidade.
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INTRODUCAO

Muitos sdo os aspectos que vém a formar aquilo que se concebe como tradi¢cdo. Dos
costumes mais corriqueiros a forma de falar, do modo de estruturagdo familiar ao
formato das rela¢des para além daquilo que se concebe como tal, da espiritualidade

aos conceitos mais amplos.

E para além daquilo que se estabelece ou pré-estabelece, ha sempre a possibilidade
de retorno ou avango nos conceitos que compdem a tradicdo, ou até mesmo a

abertura diante de concepcdes que vém de fora desta ou daquela sociedade.

Tal elemento pode ser observado no ambito normativo e religioso brasileiro, diante do
resgate, da disseminagéo, da regulamentacdo e do aumento do uso cerimonial da

bebida de origem indigena conhecida como Ayahuasca, Daime ou Vegetal.

Feita a partir da juncdo de duas plantas, a substancia possui em si o carater psicoativo
e vem ganhando cada vez mais forca no meio urbano por individuos que vém buscar
a conexao com aquilo que se compreende neste meio como espiritualidade, ou entdo

0 que poderia se compreender como “Cura”.

Porém, em um pais no qual o que se concebe como “Curandeirismo” é considerado
um crime de carater grave, deve ser feita uma analise devida do que vem a ser esta
“Cura” no ambito daqueles que servem e fazem uso desta que é também chamada de

“medicina da floresta”.

Para tanto ha que se fazer um estudo acerca das origens do uso da bebida e como
veio a ser firmada a popularizagdo no meio urbano de um elemento que veio do seio

da Floresta Amazonica.

Além de se analisar as raizes e o0 modus operandi de sua expansdo, deve ser
observado também a historicidade da formagé&o das religibes que a cercam e quais

sao as influéncias bioquimicas que este psicoativo pode trazer ao corpo humano.



Porém, suscita-se a necessidade de observar o aspectos legais e como a forma de
firmamento destes pode vir a se fazer raiz e estrutura para a construcdo de um
conceito que viria resguardar uma classe de individuos que vem trabalhando com a
Ayahuasca onde haveria a possibilidade de qualificacdo na condi¢cdo convencional de

curandeirismo.

Seguindo esta linha de raciocinio, a intencdo do presente trabalho é lancar méo do
meétodo histérico-dialético para observar e analisar de forma viva como veio a se dar
0 processo supracitado em todas as suas dinamicas e constru¢des no seio social de
forma a trazer a tona os conceitos vivenciados por grupos e atores especificos junto
aos resultados até o presente momento. Com isto se buscara trazer a resposta a
guestao: como o processo de regulamentacado do uso ritualistico da Ayahuasca pode

contribuir para a constru¢do de um novo conceito de “Cura™?

1 AYAHUASCA: ORIGEM, ANCESTRALIDADE E “CURA”

Originado terminologicamente na lingua quéchua, o nome Ayahuasca € a juncdo das
palavras Aya (Morto ou Espirito) e Huasca (Cip6 ou Corda), havendo ai o conceito de
Cip6 dos Mortos responsavel pela conexdo do individuo com o plano espiritual. O seu
feitio ocorre por intermédio da combinacédo entre a folha da chacrona (Psychotria
viridis) e do cipé conhecido como jagube ou mariri (Banisteriopsis caapi), apés o
processo de decocgcdo da-se origem a bebida (FERNANDES, 2018. p. 291).
Esmiugcando de outro modo:

A palavra Ayahuasca provém da lingua quéchua e significa “trepadeira-da-
alma”, relacionada ao cipd principal componente, ou “vinho das almas”, a
bebida propriamente dita. Esta bebida ja era utilizada em época pré-
colombiana em cerimdnias religiosas de tribos indigenas amazénicas. Com
seu, uso buscava-se alcancar o estado de transe dos xamas em sessdes de
cura e de protecao da tribo (GARRIDO; SABINO; 2009. p.45)

Em meio a selva amazobnica, o zelo pela saude fisica, mental (e espiritual) daqueles
gue ali habitam fez-se e faz-se prioridade, sendo fundamental compreender aqui, 0
que verdadeiramente significa essa atencdo especial em direcdo aquilo que se

conceberia como “cura” aos povos tradicionais para que se firme a desconstrugao de



qualquer ligagao ao “curandeirismo” legalmente abarcado, e canalizando o foco em

direcéo ao tema central, em como a Ayahuasca se insere e protagoniza esse ambito.

Visando abrir a reflexdo acerca da “Cura”, traz-se a concepc¢ao do povo Huni Kuin,
gue tem como ferramenta a substancia estudada, acerca daquilo que viria a ser uma

doenca:

Para os Huni Kui [...], ndo ha uma separagao entre o que seja uma doenga
fisica, mental, emocional ou espiritual. Entende-se que os corpos (visiveis e
invisiveis) estdo conectados e ndo divididos. A ideia de cura, assim, ndo esta
restrita as fronteiras implicitas no conceito de individuo (MENESES, 2018. P.
241).

Isto exposto, percebe-se que o processo de sanar vai além do “eu” e encaminha-se
em direcdo ao “outro”, ou em termos mais claros, a coletividade, a intersubjetividade
(MENESES, 2018. P. 241). E fundamental, nesta via, que haja a harmonizacio
relacional entre o individuo e a totalidade que o cerca, ndo apenas no aspecto entre

personas, mas também entre o humano e a natureza.

Com a existéncia de tal relacionamento, da-se a geracdo, a guarni¢ao e a continuidade
de todo um apanhado cultural, artistico e social. E é nesta ativacdo da dindmica para

além do “eu” que se traz a tona o papel da Ayahuasca diante de todo o trabalho.

Uma vez produzida ou adquirida a bebida, cada linha de trabalho, a depender de suas
tradicbes, costumes, ancestralidade e mecéanica medicinal (fundamentada na
concepcao inicial do que vem a ser a “Cura”), vai conduzir o processo de uma forma

especifica.

Trazendo a tona a esséncia do nome, denota-se que a conducédo da medicina em si,
vem para abrir o campo mental, emocional, energético e espiritual diante da totalidade
do ambiente no qual se insere o “paciente” que vem a co-construir a “Cura”. Com esta
abertura, aquele que muitas vezes se encontrava completamente afastado e
desligado do meio, passa a interagir, coexistir e perceber-se como parte de toda a
dindmica de vida que o cerca. Em outras palavras, a Ayahuasca visa quebrar o ego
para que possa haver a compreensdo de que absolutamente tudo se encontra

conectado.
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Com isto, passa-se a gerar no seio mental dos consagrantes, a concepcao de
pertencimento a natureza, em vias inclusive, de sentirem-se responsaveis por sua

gestao e protecao.

Para que tal efeito se cumpra, é necessério que haja uma conducao devida por parte
da pessoa que vem a servir a dose e presidir a sessao de “Cura”. Isto dito, podem ser
observadas algumas vertentes de trabalho na linhagem dos povos tradicionais em vias

de melhor entendimento acerca da mecéanica da medicina.

Porém, para que se compreenda melhor tal dinAmica, deve-se ter consciéncia acerca
daquilo que seria a esséncia do método tradicional de “Cura”, conhecida em vias

gerais, como Xamanismo.

Para compreender o que vem a ser esta linha, é preciso observar o nome “xama” e

sua raiz e significado:

Xama é uma palavra da lingua dos povos Tungus da Sibéria e foi adotada
amplamente pelos antropdlogos para se referirem a pessoas de uma grande
variedade de culturas ndo-ocidentais, que antes eram conhecidas por
palavras tais como "bruxo", “feiticeiro”, "curandeiro”, "mago", "magico" e
"vidente". Uma das vantagens de usar a palavra é que falta a ela as sugestfes
preconceituosas e as significagcbes conflitantes associadas a rétulos mais
familiares. [...] O xama é um homem ou uma mulher que entra em estado
alterado de consciéncia — quando quer — para ter contato com uma
realidade habitualmente oculta, usando-a para adquirir conhecimento e poder
e, com isso, ajudar outras pessoas. (HARNER, 1995. p.50)

Por intermédio da jornada de sua consciéncia, o praticante faz-se canal de trabalho
em prol do desenvolvimento mental daquele que se coloca na condi¢cédo de “paciente”.
Para que se abra o estado alterado de consciéncia, aquele que se coloca na condi¢ao
de xama, utiliza das mais variadas ferramentas, do transe por meio do som, como
fazem os curandeiros da Mongdlia e da Sibéria, até o uso de plantas entedgenas,

Ccomo 0 caso aqui estudado.

Este estado mental tem em si, o potencial de ir além dos conceitos psiquicos pré
estabelecidos, tal qual uma zona de “n&o ego”, onde resta a percepgéo dos tragos
mais sutis da situagao analisada em trabalho “xamanico”. Com este “ndo ego”, ha a



11

guebra da individualidade e a abertura diante daquilo que seria a conexdo com a
totalidade a ser desperta no assistido.

Com este conceito, denota-se que reside ai a origem do conceito de “Cura” tratado no

presente estudo.

1.1 TRADICAO SHIPIBO-KONIBO

Cada comunidade que compde a dinamica social da Floresta Amazoénica tem em si
uma mecanica particular de trabalho voltado para a “Cura” e firmamento de

espiritualidade. Dentre estas, se encontra o povo Shipibo-Konibo.

Incluso no grupo indigena do sistema linguistico Pano, este povo é composto por
aproximadamente 45 mil individuos residentes em sua maioria a beira do rio Ucayali
no leste da Amazénia Peruana (MORI, 2018. p. 19).

Dentre os atores sociais dos Shipibo encontram-se os curanderos, maestros ou
médicos, que carregam consigo forte bagagem de conhecimento naquilo que este
povo concebe como magia, feiticaria e medicina (MORI, 2018. p. 20). Neste ultimo
aspecto foca-se no uso das plantas como ferramenta de “Cura”, sendo a Ayahuasca

um dos atores.

O processo costuma ser feito por intermédio das dietas, nas quais os “pacientes” se
colocam sob o cuidado dos maestros, onde estes, durante cerimdnias, ministram a
bebida sagrada juntamente com outras plantas que necessitam para que assim

comece a dindmica de sanacao.

Durante os trabalhos, sdo cantados os ikaros, cangfes que em tese viriam dos
espiritos da selva por meio do xama, e que promovem o fenémeno conhecido como
purga, no qual os individuos sob tratamento podem vomitar, ter fortes diarreias ou

acessos de choro (MORI 2018. p.24-25). Neste procedimento, estariam sendo
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expurgados os traumas, as dores e as doencas que acometem aqueles que buscam

a “Cura’.

Apoés o processo, € firmada no individuo, ndo por discursos externos, mas por sua
propria percepgdo e interacdo com a medicina, a consciéncia de pertencimento a

totalidade. Firma-se um verdadeiro senso de transformacéo do “eu” em “todo”:

A experiéncia da transformacédo ou da metamorfose advém da capacidade do
ser humano de sair de certos parametros de consciéncia em que a unidade
esta fixada no Eu. [...] A ayahuasca promove uma metamorfose na percepcao
da imagem do préprio corpo, tem a capacidade de lancar o corpo em um
devir. A fagcanha mais surpreendente para um feiticeiro peruano é a
transformacdo em um grdo de areia — o corpo transformado em devir
infinitesimal ou, como nos lembra Deleuze, o corpo em devir molecular.
(COSTA, 20089. p. 29 - 30)

Da-se ai, inicio a um processo de quebra da restricdo auto imposta como um ser
solitario no mundo. Havendo, principalmente, a construcédo de um senso de conjuncao

com a natureza e ciéncia de responsabilidade diante de tudo aquilo que nela habita.

1.2 TRADICAO HUNI KUIN

Habitantes do territério fronteirico entre o Brasil e o Peru, assim como o povo Shipibo-
Konibo, os Huni Kuin fazem parte da familia linguistica Pano, e tal qual aquela
comunidade, tem em carater central no aspecto da “Cura”, o uso ritualistico da

Ayahuasca (conhecida por estes como Nixi Pae):

Nosso povo chama essa bebida de Nixi Pae, que, em nossa lingua, quer dizer
cip6 forte. Essa planta é usada para curar varios tipos de doengas, tanto
fisicas como espirituais. [...] A ayahuasca possibilita conhecer um mundo
diferente, dentro e fora da gente, que mostra o valor da vida humana e da
natureza, dando sentido & caminhada da vida. O ritual acontece
constantemente nas aldeias huni kuin, reunindo grupos em volta da fogueira,
com todos cantando os cantos sagrados, chamando as for¢as da floresta [...]
(COSTA, 2009, P. 37 in GOLDSTEIN e LABATE, 2017, 438)

Com a compreensao de que nao ha divisdo entre o ser humano e a natureza, os Huni
Kuin trazem consigo a concepcao de que os espiritos da floresta séo os responsaveis
por todo e qualquer processo de restabelecimento mental e espiritual que vem a

ocorrer durante as cerimonias.



13

Dentre todos estes seres “ndo humanos”, o principal seria a Jibdia, a qual atribuem

toda a origem do Nixi Pae e seus ensinamentos.

O cip6 é considerado a substancia do corpo da jiboia, vem do cip6 mas € a
transformacéo da jiboia. Dizem que é o sangue ou a urina da jiboia. Quando
vocé ingere o liquido vital desse ser, vocé se transforma em um deles.
(LAGROU, 2015: s.p.).

Durante os ritos, € aberta uma dinamica na qual o principal fio condutor sédo os
canticos em pano (assim como no povo Shipibo-Konibo) sendo estes os responsaveis
por manejar a experiéncia dos participantes. A depender da entonagao, um paciente
pode ter uma visdo ou outra, gerando assim aquilo que é conhecido como kene,
grafismos responsaveis pela conexdao com o plano espiritual e com tudo aquilo que
cerca o individuo (LAGROU 2009, p. 88). E tido como um verdadeiro canal de conex&o

para com aquilo que se encontra além do “eu”.

Os cantos sao muito importantes pra produzir as visdes, para guiar as pesso-
as que participam desse ritual e ensina-los a ver aquilo que se procura ver e
principalmente para néo se perder. [...] Vocé se torna Outro temporariamente,
e esse Outro, se ele quiser se revelar, vai pintar o mundo pra vocé com seus
desenhos e suas cores. (LAGROU, 2015: s.p. in GOLDSTEIN e LABATE,
2017, p. 439).

Estes padrfes geométricos, na tradicdo Huni Kuin, tém em si a qualidade de amuletos

de protecao, “Cura”, expansao consciencial preenchendo e permeando o dia a dia da

tribo na forma de vestes, braceletes, pinturas corporais e artesanatos em geral,

fazendo-se também, uma espécie de patrimonio cultural.

Nota-se ai, mais uma vez, dois aspectos. O primeiro, traz o quao fundamental se faz
a arte por intermédio dos canticos e dos artesanatos como um todo no processo
daquilo que os povos tradicionais que consagram a Ayahuasca compreendem como
“Cura”. O segundo toca no aspecto que traz o individuo para além de “Si”, indo em
diregao ao “Outro”, reconhecendo-se como algo além da concepgao isolada de “Eu”.
Com isto, pode-se observar mais uma vez o processo de (re)conexdo para com a
coletividade, trazendo com isso tanto o carater de inclusdo no “Meio” como o de

responsabilidade por este “Meio” uma vez que passa a encontrar-se incluso.
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Interessante observar por fim, com o intuito de iniciar o assunto de urbanizagdo da
bebida, a mudanca de postura por parte do povo Huni Kuin quanto a publicidade dos

trabalhos:

If in the nineties shamanism was visibly strong but carefully kept as invisible
as possible, especially in the Purus area, what we see today in regions
inhabited by Huni Kuin [...] is the production of a ritual culture of super visibility
of shamanistic practices [...] (LAGROU. 2018)?!

! Se nos anos noventa o xamanismo era visivelmente forte porém mantido no maximo de invisibilidade
possivel, especialmente nos purus, o que podemos ver hoje em regides habitadas pelos Huni Kuin[...]é a
producdo de uma cultura de super visibilidade das praticas xamanicas [...]. (tradu¢do nossa).
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2 URBANIZACAO E CIENCIA DA AYAHUASCA

Pincelados os aspectos ancestrais do uso cerimonial da Ayahuasca, se faz necessario
observar os termos de sua disseminacdo no meio urbano através das duas religides
que se fizeram origem de contato entre esta tradi¢cao indigena e aqueles que ndo sao

necessariamente ativos.

Com tal elemento, como podera ser notado, ha a abertura para o entendimento de
que haveria em tal seio a possibilidade de ir além de crencas pré-concebidas sobre
este ou aguele dogma e inclusive, a juncéo de diferentes vertentes religiosas através

do uso do cha

Levando em consideracdo que tal ato de se trazer a urbe o cha nédo se limita apenas
ao fato de que o mesmo vem sendo utilizado por outros que ndo os povos tradicionais,

mas também ao aspecto de estudo e aprofundamento cientifico.

O interesse por compreender bioquimicamente o que a Ayahuasca pode vir a trazer
se faz verdadeira chave de abertura para a expansao da compreensao do que vem a

ser este aspecto das culturas tradicionais amazonicas.

2.1 O SANTO DAIME

Observando o quadro atual da dindmica da Ayahuasca no Brasil, € fazer analogia do
mesmo a estrutura de uma arvore, cujas raizes sao 0s povos tradicionais (em especial
0s que partilham da lingua pano) e o tronco em conjunto com as ramificacdes se
mostram por meio da religido do Santo Daime, da Unido do Vegetal e dos grupos
Neoxamanicos ou Neoayahuasqueiros (que por uma questdo de foco ndo seréo

trabalhados no presente estudo).

Proveniente da regido acreana, o Santo Daime (ou simplesmente Daime) foi o primeiro
exemplar de urbanizacdo da Ayahuasca. Fora iniciado por intermédio de Raimundo

Irineu Serra, um maranhense que durante sua atuagdo como seringueiro na Amazonia
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teve contato direto com os povos tradicionais, dentre eles os Kaxinawa (linhagem Huni
Kuin), e ali pdde experienciar as cerimonias com a bebida (GARRIDO e SABINO,
2009, p. 45).

Durante uma de suas experiéncias, Irineu teria recebido de um espirito da floresta que
se apresentou como Nossa Senhora da Conceicao (GARRIDO e SABINO, 2009, p.
45), a tarefa de passar por um processo de dieta com o cha e logo em seguida
propagar o mesmo por meio da religido. Com isto, fora em direcdo ao meio urbano
para dar inicio aos “trabalhos” do Daime como s&o chamadas as consagragdes
(COSTA, 2009, p.24).

Com uma linha fortemente devocional, esta doutrina conduz os rituais por intermédio
dos chamados “hinos”, cuja construcao é derivada da jungéo entre canticos dos povos
da floresta e oragbes com influéncia das linhas cristd, umbandista e espirita

kardecista.

Em conjunto com os hinos, ha também a pratica conhecida como “bailado”, na qual
os integrantes dangcam em uma marcha de um lado ao outro, tal qual os povos
tradicionais ao passo que tocam os maracdas (chocalhos) e exercem a devo¢do com o
cantar dos hinarios (COSTA, 2009, p.24).

Ao se observar o contetdo dos hinarios percebe-se com clareza a conexdo plena
entre 0 conceito de transcendéncia da individualidade por meio da espiritualidade

cristd e xamanica.

[...]

Vamos meus irmaos

Cantar com alegria

Espalhar as boas novas

Que somos um ser divino

Lembrar todas as horas e todos os dias
Que somos filhos de Deus

E da Virgem Maria

Eu agradeco a meu mestre ensinador
A rainha da floresta, vamos dar louvor
Para seguir na doutrina

Do meu S&o Joéo

E gostar de tomar Daime

E bailar neste saldo
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(TATI, 2012, p. 130)

Trazendo compreensdes de irmandade e composicdao de um todo a partir da
existéncia de muitos, sendo esta totalidade “um ser divino”, denota-se a clara
importancia da consciéncia de juncéo de todo o coletivo para além da individualidade
com o intuito de formar uma s6 “forga”. Ai, tem-se uma vez mais a presenca da

concepgao de “Cura” do meio ayahuasqueiro.

2.2 A UNIAO DO VEGETAL

Na linha do desenvolvimento religioso e expansao da urbana da Ayahuasca, pode-se
observar outra grande vertente, que faz uso da mesma, conhecido como Unido do
Vegetal (ou UDV).

Fundada por José Gabriel da Costa, chamado pelos seguidores da doutrina como
Mestre Gabriel, a UDV traz em sua esséncia forte influéncia kardecista e abrange
também, assim como o Santo Daime, a insercdo de nomenclaturas espirituais da linha
xamanica (ASSIS; RODRIGUES. 2017; P.49.)

Aqui, a bebida € nomeada como Vegetal, e teria sua origem na era do Rei Saloméo
(GARRIDO E SABINO, 2009, p. 46). A cerimbnia, assim como no Daime, divide o
saldo em homens e mulheres, com a concepcdo de que um representa a forca

masculina do jagube (cip06) e o outro a qualidade feminina da chacrona (folha).

Apos todos beberem, a condugao (feita por um “mestre de cha”) inicia com a leitura
de boletins de conduta, o que da espaco para o Vegetal agir e trazer o que esta linha
conhece como “burracheira”, que seriam os efeitos mais fortes da bebida (BARBOSA,
NETO e SOUZA, 2015, p.187). Logo apdés séo tocadas as “chamadas”, que sao
oracdes, textos ou poesias que apresentam ensinamentos sobre a consciéncia ao
passo que fazem com que o cha aja de forma especifica no corpo humano, fazendo
com que a “burracheira” aumente ou diminua de acordo com a frequéncia tocada
(CAMURCA; SERPICO, 2006, p. 9)
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A sessao é encerrada com um momento de perguntas e respostas onde o “mestre de
cha” responde duvidas existenciais dos integrantes queiram questionar algo acerca
da existéncia ou de seu processo individual de compreensdo consciencial em

conjuncao com a coletividade.

2.3 ASPECTOS QUIMICOS

E de carater fundamental trazer & tona os aspectos tradicionais, ritualisticos e
psicolégicos que a Ayahuasca proporciona na condicdo de ferramenta medicinal
ancestral, porém, se faz igualmente importante analisar o teor biolégico e quimico da
substancia e como a mesma atua no corpo humano em vias de proporcionar todas as

experiéncias relatadas.

A bebida carrega em si como principal composto responsavel pela experiéncia, o
alcaléide N,N-dimetiltriptamina (DMT) proveniente da chacrona (Psychotria viridis) que
tem a funcédo de atuar diretamente na glandula pineal com o intuito de promover o

carater visionario da substancia.

No entanto, ministrar puramente a molécula do DMT nao seria o bastante, uma vez
que o proprio sistema do corpo humano secreta moléculas de MAO (monoamina
oxidase) provenientes do figado e do intestino delgado. Estas moléculas tém a funcéo
de consumir por completo em um periodo muito curto de tempo a N,N-

dimetiltriptamina.

Em razdo deste aspecto, faz-se valer a presenca do jagube (Banisteriopsis caapi) no
preparo da Ayahuasca com a atuagao de suas (3-carbolinas (ex: harmina, harmalina e
tetrahidroharmina) que tém em si o carater de inibidores da monoamina oxidase,
permitindo assim, uma firme atuacdo do DMT no corpo humano em uma base de
quatro horas de duracéo (ASSIS e RODRIGUES. 2017 P.48).
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Apés a ingestdo, os efeitos fisicos comecam a surgir em aproximadamente vinte
minutos a depender do organismo de cada individuo. Taquicardia, nausea, diarréia se

fazem possiveis sensacdes em um primeiro momento.

Cerca de quarenta minutos ap0s a primeira dosagem, iniciam-se os efeitos de carater
cognitivo, pulsar da depresséo em direcdo a completa euforia, choros, risos, abertura
das visOes, sinestesia (ASSIS e RODRIGUES. 2017 P.48), havendo ai o real inicio do
processo de interacdo com a ayahuasca, onde o ato de vomitar passa a ter um sentido

para além do tdo somente bioldgico. Sobre isto:

Quanto aos efeitos propriamente ditos da ingestdo da ayahuasca, estes
podem incluir sensa¢des de mal-estar fisico e produzir rea¢cdes como vomitos
e diarreias. Mas eles se d&o sobretudo no nivel da subjetividade humana e
podem variar bastante de acordo com o individuo e o contexto utilizado.
Incluem sensacdes de euforia e bem-estar, alteracdo da percep¢édo somatica,
modificagdes na percepgao visual com olhos abertos, “visdes” diversas com
os olhos fechados, acesso a lembrancas e informacdes biograficas
subconscientes, dentre outras. Tanto os efeitos fisicos quanto subjetivos
podem ser interpretados e vivenciados de maneiras distintas, de acordo com
a pessoa que a consome [...]. O ato de vomitar pode ser interpretado desde
“cura e limpeza espiritual” até simplesmente “passar mal”’, enquanto que os
efeitos na esfera subjetiva sédo entendidos como desde “revelagcées de cunho
mistico” até a simples “interacdo neuroquimica” (ASSIS; RODRIGUES. 2018.
138-139)

Indo além da subijetividade e firmando-se nas possibilidades concretas que a dinamica
guimica da Ayahuasca pode trazer ao corpo e a psigue, denota-se a possibilidade de
tratamento alternativo aos apresentados pela industria farmacéutica em se tratando
da depressao. Isto pelo fato de que o “bloqueio da MAO presumivelmente permite o
acumulo de uma grande quantidade de serotonina nas terminagdes nervosas” (ASSIS;
RODRIGUES. 2017; p.49.), gerando ai um interessante estoque de um hormonio que
se faz fundamental na regulacdo do humor e cuja escassez pode trazer sérias

patologias de carater psiquico.

Previous observational studies in members of the Brazilian ayahuasca
churches reported the potential effects of ayahuasca on anxiety and mood
regulation. Moreover, a controlled study in members of these groups also
reported anxiolytic and antidepressive effects, which were corroborated in
recent open-label and controlled studies with depressed patients. In the
present work, the first long-term follow-up of those depressed volunteers, we



20

found that ayahuasca was well tolerated and associated with antidepressive
effects. (HALLAK; OSORIO; SANCHES; SANTOS. 2018. p. 23).2

Ainda no aspecto de influéncia hormonal, é importante trazer outro aspecto da
regulacdo da serotonina no organismo proporcionada pela Ayahuasca, que seria a
possibilidade de remissdo de doencas graves de carater celular como o cancer por

intermédio do reequilibrio dos niveis de serotonina no corpo.

Além destes, ha também a possibilidade da ayahuasca atuar regularizando
os indices de serotonina em condi¢fes de defasagem da modulag&o a longo
prazo. Cogita-se também que possa ter efeitos imuno-modulatérios
significantes. Ha relatos inclusive de remissdo de cénceres e outros
problemas sérios relacionados, através do uso regular do chd (MCKENNA,
2004 IN PIRES; OLIVEIRA; YONAMINE. 2010. p.19).

Com tais fatores representados, inicia-se o processo de analisar até que ponto a
legalidade, aceitacdo e estudo da bebida se firma como uma ferramenta democratica

de garantia de direitos fundamentais.

Isto se d& por dois singelos parametros iniciais: a acessibilidade do quesito financeiro
e a abertura cultural em vias de aceitacdo das pessoas por parte dos locais onde é

servida a Ayahuasca.

2 Estudos observacionais anteriores com membros de igrejas de Ayahuasca brasileiras, reportaram os
potenciais efeitos da ayahuasca diante da ansiedade e da regulagdo do humor. Além disso, um estudo
controlado com membros destes grupos reportou também efeitos ansioliticos e antidepressivos, que
foram corroborados em estudos abertos e controlados com pacientes depressivos. No presente
trabalho, no primeiro acompanhamento de longa data dos voluntarios em depressao, descobrimos que
a ayahuasca foi bem recepcionada e associada a efeitos antidepressivos (tradu¢édo nossa).
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3 LEGALIDADE E GARANTIA DE DIREITOS

A presenca do principio ativo do DMT na bebida a coloca no rol de substancias
psicoativas assim como a cannabis e o LSD, porém, o que a difere destes outros

elementos é a sua legalidade e regulamentacao.

Antes de se adentrar no aspecto legal especifico, € interessante ao presente estudo

trazer a tona a base constitucional de salvaguarda do direito ao uso da substancia:

Art. 215. O Estado garantira a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e
acesso as fontes da cultura nacional, e apoiara e incentivara a valorizacao e
a difusdo das manifestacdes culturais.

§ 1° O Estado protegera as manifesta¢des das culturas populares, indigenas
e afro-brasileiras, e das de outros grupos participantes do processo
civilizatério nacional.

O presente artigo denota com toda a clareza que ha de se firmar a plena defesa e
garantia do exercicio do direito a manifestacdo cultural, e, em vias de detalhamento,
traz em si de forma explicita o abarcamento das linhas populares (na qual se
encontram a UDV e o Santo Daime), indigenas (tradicbes ayahuasqueiras
amazonicas como os Huni Kuin) e afro-brasileiras (como os cultos do Catimbd, que
fazem uso da Jurema, outra substancia psicoativa que sera trabalhada em futuros

estudos).

Firma-se neste aspecto, o respeito diante da ancestralidade e de todo o acervo
histérico que nela habita. Trazer a firmeza das raizes e zelar pelas mesmas ancora o
sentimento de noc¢&o da origem de um povo e permite a compreensao das estruturas

nos tempos atuais.

Com isto, percebe-se que o0 cuidado para com as construgbes conscienciais
tradicionais ressoa até mesmo naqueles que julgam ndo ter ligacdo alguma a esta
heranca, havendo neste resgate a possibilidade de uma reconexdo de carater

profundamente benéfico, ndo apenas aos individuos, mas a coletividade.

No caso aqui estudado, o resgate cultural é feito por meio dos ritos com a ayahuasca,

e o0 que se firma é a ja supracitada compreensao para além do “eu” individualizado
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que ressoa em direcao ao estado de “nés”. Nesta feita, interessante trazer outro

dispositivo constitucional:

Art. 5° Todos sao iguais perante a lei, sem distincdo de qualquer natureza,
garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a
inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a seguranca e a
propriedade, nos termos seguintes:

VI - é inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenca, sendo assegurado o
livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a protecao
aos locais de culto e a suas liturgias;

Aqui, uma vez mais se constroi base para o estabelecimento da guarnicdo normativa
gue vem a permear as consagracoes da bebida. Com a concepcao de que a livre
manifestacao religiosa se faz um pilar constitucional, deve-se trazer a tona o fato de
que, tudo aquilo que a compde, estando nos ditames da propria magna carta no que
tange ao resguardo de direitos fundamentais, também ha de ser devidamente

protegido pelo sistema legal.

Para além do amparo constitucional, h& no Brasil regramento devidamente voltado ao
uso ritualistico-religioso da ayahuasca, tendo sua abertura na permissividade do artigo
2° da Lei 11.343/06:

Art. 22 Ficam proibidas, em todo o territério nacional, as drogas, bem como
o plantio, a cultura, a colheita e a exploracdo de vegetais e substratos dos
guais possam ser extraidas ou produzidas drogas, ressalvada a hipétese de
autorizacdo legal ou regulamentar, bem como o que estabelece a Convenc¢éo
de Viena, das Nac¢des Unidas, sobre Substancias Psicotropicas, de 1971, a
respeito de plantas de uso estritamente ritualistico-religioso.

Observando o dispositivo em questao, fica clara a contrariedade do Estado diante dos
psicotropicos e sua acdo proibitiva, porém, ainda que assim seja, o Brasil por
intermédio do decreto N° 79.388/77 se fez signatario da Convencgéo de Viena sobre

Plantas Psicotrépicas, na qual consta:

4. O Estado em cujo territério crescam plantas silvestres que contenham
substancias psicotrépicas dentre as incluidas na Lista |, e que sao
tradicionalmente utilizadas por pequenos grupos, nitidamente caracterizados,
em rituais magicos ou religiosos, poderdo, no momento da assinatura,
ratificacdo ou adesdo, formular reservas em relacdo a tais plantas, com
respeito as disposi¢es do artigo 7°, exceto quanto as disposi¢des relativas
ao comeércio internacional.
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Ficou assim caracterizada a abertura para que se pudesse fixar a legalidade e
permissibilidade do uso da ayahuasca, uma vez que a forma da conducédo de tal
ferramenta se insere no teor de ‘“rituais magicos e religiosos” como pbéde ser

observado no teor dos tépicos anteriores.

Apesar de hoje existirem tais portas legais, & época do inicio da historia normativa do
cha fizeram-se valer alguns entraves. No ano de 1985 a Divisdo Nacional de
Medicamentos determinou a proibicdo do uso da bebida pelo fato de mesma conter

em si o principio ativo do DMT.

Porém, no mesmo ano, o Conselho Federal de Entorpecentes delegou a um Grupo
de Trabalho o estudo junto aos grupos ayahuasqueiros para que se compreendesse
melhor do que se tratava o uso ritualistico e religioso da ayahuasca (LABATE;
FEENEY. 2012). Logo em seguida foi sugerido por tal grupo que se suspendesse a

proibicdo e se firmasse a permissdo do uso em vias tradicionais de religido:

Apls estas visitas e pesquisas — todas tendo por base o0s aspectos
socioldgicos, quimicos, farmacolégicos, antropoldgicos, culturais e juridico-
constitucionais, que envolvem a ritualistica do uso da ayahuasca, o CONFEN
decidiu pela manutencéo da excluséo do cipdé Banisteriopsis caapi da lista de
produtos proscritos pela DIMED (Divisdo de Medicamentos, atrelada ao
Ministério da Saude) em 1987 (NEVES, 2017, p. 125).

Apods o sucinto andamento histérico apresentado, observa-se que no que diz respeito
ao plano atual do regramento concernente a ayahuasca, firma-se a regra da
Resolugdo n°l1 de 25 de Janeiro de 2010 do CONAD, que trata exclusivamente das

diretrizes acerca do uso ritualistico-religioso da mesma.

Tal elemento normativo derivou da continuidade dos estudos dos Grupos de Trabalho,
posteriormente transformados em Grupos Multidisciplinares de Trabalho (GMT) no
ano de 2004, que selou-se no ano de 2006 com seu Relatorio Final, sendo este base
para a construcao da norma supracitada (LABATE E FEENEY, 2012).

A Resolucéo traz em si, carater de instrucdo trazendo ja em seu inicio o que vem

transmitir e disponibilizar em seu inteiro teor:
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DispGe sobre a observancia, pelos érgdos da Administracdo Publica, das
decisdes do Conselho Nacional de Politicas sobre Drogas - CONAD sobre
normas e procedimentos compativeis com o uso religioso da Ayahuasca e
dos principios deontolégicos que o informam.

Composta em vias de descricdo pelo Relatério Final supracitado, a estrutura
regulamentar em questao traz em si diretrizes acerca do manejo da ayahuasca com
fundamento nos estudos feitos pelos GMT ao longo dos anos, indo do carater ético e

moral ao aspecto de ndo comercializacao da bebida:

IV.II - COMERCIALIZAQAO

25. O GMT reconhece o caréter religioso de todos os atos que envolvem a
Ayahuasca, desde a coleta das plantas e seu preparo, até seu
armazenamento e ministracédo, de modo que seu praticante de tudo participa
com a convicgdo de que pratica ato de fé e ndo de comércio. Dai decorre que
o plantio, o preparo e a ministragcdo com o fim de auferir lucro é incompativel
com o uso religioso que as entidades reconhecem como legitimo e
responsavel.

26. Quem vende Ayahuasca nao pratica ato de fé, mas de comércio, 0 que
contradiz e avilta a legitimidade do uso tradicional consagrado pelas
entidades religiosas.

Interessante observar o termo “fé” nos designios da Resolug¢ao, o que demonstra que
houve ai um devido e aprofundado estudo por parte dos GMT diante da cultura
ayahuasqueira, fazendo um respeitoso exercicio de harmonizacdo entre a mesma e o

sistema normativo.

Com esta concepcéo, faz-se presente a possibilidade de acesso a toda e qualquer
escala econbmica da sociedade aos locais de consagracdo que seguem os ditames
normativos, fazendo da bebida um meio ndo excludente de acesso ao exercicio da

espiritualidade.

Percebe-se ai que ainda que tenha ocorrido breve entrave ao livre exercicio do direito
a expressao religiosa, nas vias de fato, o que se firmou foi a abertura, compreenséao e
firmamento legal da ayahuasca por aqueles que a consideravam e consideram
sacramento. Sobre tal elemento de aceitagéo, faz-se inclusive, de valia trazer a

percepc¢éo de Labate (2016):

Durante as quase trés Ultimas décadas antrop6logos tém insistido de modo
estratégico, visando inclusive fins politicos, que religides ayahuasqueiras
possuem raizes amazbnicas e certa continuidade com o autéctone,
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representando uma tradicdo de uso da ayahuasca no pais; seriam
expressdes autenticas que merecem respeito (LABATE, 2016, p. 47)

Em geral, espera-se que haja o respeito a expressao religiosa e cultural por parte do
Estado em prol do grupo portador desta ou daquela tradi¢cdo, afinal, como péde ser

observado, é de carater constitucional que o mesmo seja feito.

Porém, é importante que se firme aqui a concepcao de que, para um parametro de
relacdo com as substancias psicotropicas como a do Brasil, o fato de haver a liberacéo

e a devida regulamentacéo da ayahuasca se faz um grandioso avanco.

Tal elemento potencializa-se com o fato de a prépria regulamentacao se estruturar de
tal forma a trazer em si a esséncia prezada por aqueles que trabalham com a bebida
em suas linhas espirituais, levando em consideracdo até mesmo o conceito de “fé”

como pode ser observado.

De muita valia conduzir a atencdo também em direcdo a outro documento, que por
sua vez se fez uma das bases para o enraizamento da Resolu¢éo supracitada no seio
normativo brasileiro, que é a Carta de Principios apresentada por trés das entidades
que fazem uso do ch& em suas cerimdnias, o Santo Daime, a UDV e a Barquinha.

Neste documento, 0s grupos trazem uma gama de recomendacfes basicas a serem
seguidas por todos os ayahuasqueiros que vierem a realizar a conducao de rituais,
sejam estes de umas das trés linhas, sejam de outras.

Tal conjunto de principios acabam por contribuir na coesédo entre os praticantes,
trazendo com isso, seguranca no que diz respeito ao modus operandi e as

possibilidades no momento dos trabalhos.

Diante desta via assecuratéria em carater de alinhamento basico entre todas as
vertentes, faz-se importante observar dois aspectos previamente pincelados e que se
encontram presentes na “Carta de Principios das entidades religiosas usuarias do Cha
Hoasca” (RIO BRANCO, 1991), o comércio e o “curandeirismo”:
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Dos cuidados e restrigdes:

a) Comercializacdo — As entidades comprometem-se incondicionalmente
em nao comercializar o cha Hoasca, mesmo a seus adeptos.

b) Curandeirismo — Sendo pratica proibida pela legislacdo brasileira, o
curandeirismo deve ser evitado pelas entidades religiosas signatarias. O cha
Hoasca deve ser utilizado nos termos do que esta exposto nesta Carta de
Principios, sendo os beneficios dai advindos tratados exclusivamente do
ponto de vista espiritual, sem alardes publicitarios que induzam a opiniédo
publica e as autoridades a equivocos.

No que diz respeito ao primeiro, denota-se comprovagao acerca do modus operandi
gue envolva o quesito financeiro da Ayahuasca, ndo sendo esta de forma alguma um
elemento a ser comercializado pela propria visdo daqueles que dela comungam em

suas cerimonias.

Quanto ao aspecto de “curandeirismo”, faz-se ai uma ponte entre 0 proprio conceito
de “Cura” trabalhado nos capitulos anteriores, onde nao se trata de focar no aspecto
curativo ocidental convencional no qual por algum milagre uma doenca grave ird se

curar da noite para o dia mediante o uso da bebida.

Ha sim a observacao de estudos e dados cientificos voltados para a contribuicdo da
mesma em remissao de patologias, porém, em momento algum ha a atribuicao direta
e exclusiva de tais resultados ao uso, e ainda menos a intenc&o por parte dos grupos
gue conduzem as cerimdnias em curar medicamente aqueles que se apresentam para

participar.

Os curandeiros nesta linha, ndo séo aqueles dos quais se fala nas vias penais ou no
olhar muitas vezes preconceituoso que a sociedade traz, como um charlatdo que
engana as pessoas com um suposto remédio miraculoso diante as chagas mais
profundas do corpo, mas apenas individuos que se propdem a contribuir de alguma

forma para o exercicio de compreensao da consciéncia de cada pessoa.
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CONSIDERACOES FINAIS

Quando se faz um apanhado completo do presente estudo, a iniciar do momento onde
se d& a partida na ancestralidade, alguns aspectos fundamentais se fazem notar em
vias de desenvolvimento de percep¢do no que diz respeito a cultura, religido, terapia,

curandeirismo e legalidade.

No antro da cultura, pode-se trazer a esséncia de carater fundamental que se
apresenta diante dos olhos daqueles que vém a contemplar aquilo que seria o resgate
e para além deste, a guarnicdo daquilo que se concebe como ancestralidade ou

tradicao.

Indo além da concepcdao de tradicionalismo socialmente inserido no seio da sociedade
ocidental eurocéntrica, aqui ha o carater de trazer a tona as raizes verdadeiramente

primais da América do Sul, em especial o Brasil.

Comeca-se a quebrar a ideia de que nao serventia alguma naquilo que 0s povos
indigenas trazem consigo para partilhar junto a historia da humanidade. A partir do
momento no qual o “homem branco” se coloca a replicar os atos daquele que antes
era considerado um mero “selvagem”, denota-se que algo vem a se fazer

transformacao no cunho social.

Cantar em lingua pano, balancar maracas, tocar tambores enquanto se danca em
volta da fogueira, se colocar de joelhos no chdo enquanto faz oracdes aos espiritos
da floresta, fazer oferendas a Terra, beber substancias tidas como sagradas pelos

povos tradicionais. Pouco a pouco o homem civilizado se coloca em um novo lugar.

Novo lugar este no qual assume o aspecto “selvagem” de completa unido com a
Natureza, e se desvencilha pouco a pouco da caracteristica plenamente urbana de

ser onde 0 meio ambiente se faz um estranho personagem a ser dominado.
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Pode-se dizer que aquele que representa a figura de descente do colonizador uma
vez dominante em sua cultura, passa a se permitir ser “colonizado” por aqueles que

seus ancestrais um dia oprimiram.

Nesta feita, traz-se o caréater ritualistico-religioso de todo o parametro, onde se
percebe a presenca de uma influéncia crescente daquilo que € sagrado para os povos

tradicionais sobre locais nos quais antes 0 mesmo elemento era tido como profano.

Apés centenas de anos de catequese forcada e disfarcada de boa obra, que na
realidade se fez grande genocidio (especialmente nos aspectos linguisticos,
espirituais e culturais), o momento se faz de equilibrio da relacdo, no qual pouco a

pouco nao se considera mais o que vem da floresta como profano.

Em via oposta, 0 que se nota no meio ayahuasqueiro, € a percepcdo de que ha no
seio da ancestralidade o completo oposto daquilo que se pregava em tempos de

colonizacéao, ou seja, a existéncia daquilo que se concebe como “alma” ou “sagrado”.

Isto ocorre a tal ponto, que percebe-se no decorrer do trabalho a presenca de grupos
nos quais ha a pacifica juncdo de crencgas cristds com africanas e principalmente
indigenas (ou xamanicas), onde o que verdadeiramente se faz importante € o
desenvolvimento consciencial do individuo e sua percepcéo de complementariedade

para com o todo que o cerca.

Percepcdo esta que traz em si o potencial terapéutico a ser contemplado, tratado,
estudado e devidamente regulamentado. Uma vez que como pbéde ser notado,
existem os relatos de avanco em processos de melhora no quadro psiquico, ainda que

nao direta ou exclusivamente, em razdo do uso da Ayahuasca.

O uso da bebida por ora, é legalmente considerado tdo somente em carater ritualistico
ou religiosos, porém, ndo se fala em vias normativas de seu uso terapéutico ou na
constatacdo de seu potencial de cura (no aspecto convencional da palavra) de

patologias.
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Porém, ha ai uma limitacdo uma vez que tal fatorial impede que profissional da satude
mental e fisica possam fazer uso de uma ferramenta que poderia vir a contribuir de

alguma forma para a melhora de quadros mentais (e até mesmo fisicos).

Com o devido aprofundamento no estudo dos potenciais medicinais (em matéria
pratica) trazidos pela ayahuasca, pode-se dizer que ha a possibilidade de se abrir
espaco para uma potencial regulamentacdo do uso da mesma em carater nao

necessariamente ritualistico-religioso.

Com isto, psicOlogos, psiquiatras, médicos e até mesmo terapeutas nao
convencionais (ou holisticos), poderiam vir a utilizar a Ayahuasca da forma que ela é
chamada no meio indigena: uma Medicina. Porém, ndo apenas do espirito, mas do

corpo por intermédio da mente.

Porém, uma vez que tal processo de estudo e aprofundamento esta em
desenvolvimento, deve-se levar em consideracdo, até mesmo por uma questdo de
resguardo daqueles que consagram e ministram a bebida, a percepc¢éo aqui firmada

acerca daquilo que seria a “Cura”.

O que se faz fundamental, inclusive para que se possa construir nova percepgao
acerca do que vem a ser o processo de restabelecimento do individuo que muitas

vezes se vé fragmentado diante de tudo aquilo que a sociedade moderna lhe impd&e.

Diante de todo o processo de viver em civilizacéo, ha o firmamento de um constante
e presente individualismo daqueles que compdem a sociedade, o que por si pode vir

a causar sensacoes como soliddo, desanimo, até mesmo depressao.

Como foi observado naquilo que se apresentou especialmente no seio da tribo Huni
Kuin, a “Cura” viria especificamente da abertura da percepgdo egocéntrica (ou
antropocéntrica) do individuo para que este venha a notar o todo que o cerca e
perceber-se profundamente inserido neste ambiente, ndo de forma separada, mas sim

integrada.
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Com esta abertura, traz-se a toda o potencial de abertura de consciéncia para uma
realidade além do “eu”, ou seja, passa-se a se fazer inserir em um “nés” ou um “todo”,

e com isso, afastar as concepcodes limitadas de si supracitadas.

A partir de tal elemento, haveria a possibilidade de se construir uma concepg¢ao mais
concisa acerca daquilo que seria viver em comunidade (ou sociedade), uma vez que
os individuos passariam a perceber-se para além de seu préprio espaco, hdo de uma
forma invasiva do outro, mas consciéncia acerca da possibilidade que cada um tem

de afetar o meio, uma vez que se faz parte de fato deste meio.

Com tal concepcado de “Cura” constroi-se o devido guarnecimento daqueles que
poderiam ser acusados de curandeirismo pelo Estado ou pela sociedade, estes

altimos ainda em lugar de adoecimento.

E apesar de ambos, tanto Estado como sociedade, se encontrarem neste local,
observa-se que o fato de haver a legalizacdo do uso da Ayahuasca, traz um aspecto
de processo de “Cura” de ambos. O que denota que para que se obtenha um

fortalecimento, a patologia as vezes pode ser benéfica.

Isto se d4 uma vez que, o preconceito, a dominacao, a violéncia as crencas, traz ao
ser humano uma certa escala de reflexdo acerca de tudo que o cerca, promove

debate. Como pdde ser observado no aspecto de proibicdo do uso em 1985.

Ainda que tenha ocorrido o impedimento, os grupos religiosos, em especial o Santo
Daime e a UDV se colocaram prontamente em trabalho de estudo e constituicéo de
argumentos a serem apresentados diante do Estado para que houvesse nova

abertura, como pdde ser observado na Carta de Principios.

Com tal chamamento, que inclusive sem faz forte imagem de participacéo de fato
democratica dos individuos (e de sua coesado entre si na condicdo de totalidade),
trouxe a tona a responsabilidade do Estado em se colocar a analisar o caso com a
devida profundidade que merecia e demandava, indo além do simples e reducionista

proibicionismo apenas pelo fato de se tratar de uma substancia psicoativa. Afinal,
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havia ali a densa (em carater de magnitude) caracteristica de espiritualidade ou
religiosidade.

Isto acabou por firmar uma nova forma de agir por parte do Estado, haja vista que se
instaurou a possibilidade de grave violacédo a direito fundamental. O que pode abrir
caminhos para questionamentos acerca da necessidade de estudo e observacgéo de

outras substancias psicoativas.

Traz-se tal aspecto a tona, uma vez que existem outros grupos que em suas tradicées
fazem o uso de sustancias hoje tidas como ilegais no ambito legal brasileiro, e é
plenamente possivel se questionar se 0 ayahuasqueiro teria mais direitos do que o

rastafari cuja linha traz o uso ritualistico da maconha.

Por fim, fazendo um sutil retorno ao primeiro elemento analisado nas presentes
consideracdes finais, firma-se a percepcéo de que no presente momento vivenciado

pela populacéo brasileira, a Ayahuasca tem seu carater politico.

Isto se afirma uma vez que, com sua popularizacdo ha um forte chamamento a cultura
dos povos tradicionais, ndo apenas em seu aspecto espiritual, mas em todos os

fatores que os cercam.

Em vias de polémicos conflitos, desapropriacdes, violacdes de direitos e genocidios
por parte de grupos financeiramente interessados especialmente na Floresta

Amazobnica, a voz que os rituais ddo aos indigenas se faz fundamental.

Com o aumento da disseminacdo da cultura ancestral, ndo apenas a populacao
urbana brasileira vem a despertar para a necessidade de que se faca a devida
protecdo das tribos, como também individuos de nac¢des distantes que passam pelas
experiéncias supracitadas por intermédio de igrejas do Santo Daime, centros da Unido
do Vegetal e cerimbnias executadas pelos pajés que a cada dia que se passa

espalham-se por mais e mais paises trazendo a “Cura” da Floresta.
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